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وزارة لوقاف ور السشوون الاساحية 
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ET 2 
علالائات الله‎ 
الى سین بن على بنزطلحة‎ 
الرجراجی (لشوشاوي‎ 
دراسة ومحقیق‎ 


لد ريس‌عزوزي 
أستاذ بكلية الشربعة بفاس 


1409 ھ _- 1989 . 


4 


المد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على سيدنا مد وآله وصحبه 


وبعد» فعملا بالتوجيهات الملكية الساميةء وأخذا بالرعاية المولوية 
الكرية للتراث الإسلامي الأصيل» وإحيائه ونشره لتعميم النفع به في 
کل مکان وحین. 

يسر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية - وهي تنهض برسالتها 
الدينية والعامية والحضارية في ظل أمير المومنين جلالة الحسن الغاني دام 
له النصر والتهكين - أن تقوم بطبع كتاب (الفوائد الجملية على الآيات 
الجليلة) لأحد أعلام المغرب ورجاله في العام والفقه في الدين» هو الفقيه 
الجليل» والعالم الحقق الكبير الشيخ أبو علي الحسين بن علي بن طلحة 
الرجراجي الشوشاوي من عاماء القرن التاسع الهمجري» ومن معاصري 
العام الجليل الذائع الصيت والألمعي الشهير جلال الدين السيوطي. 

وقد ظل هذا الكتاب القيم مغمورا بين الكتب والتراث العامي 


٠‏ الإسلامي الذي تزخر به الخزانات العامية حتى يسر الله له من ينفض 


يخرجه من الرفوف | هو المي 


الجليل الأستاذ إدريس عزوزي» أحد العلماء خريجى دار الحديث 


الحسنية وأستاذ مساعد بكلية الشريعة بفاس التابعة لجامعة القروين» 
الذي قام بتحقيقه تحقيقا عاميا وقدمه لنيل دبلوم الدراسات الإسلامية 
العليا من تلك المؤسسة الحسنية الخالدة» بعدما شجعه على ذلك نخبة من 
أفاضل عامائنا الأجلاءء الذين ذكره الأستاذ وشكره في مقدمة 

أما حتوى الكتاب» فهو من حيث الموضوع ۴ يدل عليه عنوانه 
يتعلق بعلوم القرآن» تناول فيه مؤلفه مواضع هامة ومسائل متنوعة 


E 


في هذا الميدان وهي في كثرتها وتنوعها تكاد تبلغ المواضيع التي تناوها. 


معاصره جلال الدين السيوطي في كتابه الشهير (الإتقان في علوم 

القرآن)» ولكن العلامة الشوشاوي اختصرها اختصاراء ومال فيها إلى 

الاقتضاب والإيجاز» وجمعها في عشرين باباء بدءا من نزول القرآن 

وقراءته» وكتابته.... وانتهاء بالسور المكية والسور المدنية. 

ومن حيث المنهج فإن المؤلف الشوشاوي سلك فيه أسلوبا تعلهيا 
يقوم على الحوار بإيراد أسئلة تتعلق بكل باب» ثم يسرع في الإجابة 
عنها بتتابع في اختصار وإيجاز» بالإضافة إلى اختيارات وترجيحات له 
في بعض المسائل تدل على علو مكانته العاميةء وتوسعه وتبحره في 
ختلف العلوم» ۴ يظهر حين تناوله لمسألة خلافية» فيذكر ما فيها من 
أقوال» ویآتي بالشواهد لکل قول» تم یرجح ما يراه ویعتمده ویختاره 
منها بالدليل والاستدلال» مما سيجده القارئ بتوسع وتفصيل أثناء 

مطالعته ومدارسته للکتاب. 

أما عمل الأستاذ الحقق ومنهجه في دراسة الكتاب وتحقيقه فهو على 
قسمین : 

1) القسم الأول تناول فيه الدراسة» وجعله مقدمة لتحقيق نص 
الكتاب» فتحدث فيه عن أهمية التراث ودوافع اختياره هذا الكتاب 
ومنهجية البحث» ثم عصر المؤلف وشخصيته ومؤلفاته العامية» 
وأعطى نظرة عامة عن الكتاب الحقق من حيث توثيقه ونسخه 
وموضوعه وأقسامه وأبوابه واختیاراته وترجیحاته ومنهجیته في 


التأليف إلى غير ذلك من المسائل والفوائد التي تضمنها هذا 5 


الخاص بالدراسة والتقديم للكتاب. 

2) القسم الثاني ركز فيه على تحقيق النص تحقيقا عاميا ومنهجيا 
مفيداء وعلى ذكر الفروق بين النسخ التي اعتقدهاء وترجمة بعض 
العاماء الأعلام» وتوضيح معاني بعض الكامات والعبارات» وتخريج 
الأحاديث الواردة في الكتاب» وإيراد آراء بعض العاماء وأقواهم في 


- ب 


المسألة» ووضع مختلف الفهارس الضرورية والمفيدة للقارى في 

الكتاب» نما جعله ذا قية عامية وفائدة كبيرة في موضوع علوم 

القرآن» ويدل على مدى اهتام عاماء المخرب بهذه العلوم اهتاما لا 

يقل عن اهةامهم الكبير باخاديث وة الرسنول عة الضلاة 

والسلام» حفظا وتدويناء شرحا وتعليقاء تدريسا وتعلها. 

وهذا الكتاب في صورته الكاملة دراسة وتحقيقا يعد من تلك الثار ' 
الطيبة لذلك الغرس الطيب المبارك الذي بذر بذرته المنمرة أمير المومنين ' 
بتأسيسه على تقوى من الله ورضوان لدار الحديث الحسنية التي أصبح 
خريجوها العاماء ينجزون رسائل وأطروحات جامعية في مختلف العلوم 
الإسلاميةء والتي ازدهرت بفضلها حركة التأليف في العهد الحسني الزاهر 
المهون فكانت تلك المؤسسة بمثابة الشجرة الطيبة الدامة النقع والعطاءء 
والتي قال فيها الحق سبحانه : [ومشثل كامة طيبة كشجرة طيبة أصلها 
ثابت وفرعها في السماء توي أكلها كل حين بإذن ربهاء ويضرب الله 
الأمثال للناس لعلهم يتذكرون). 

والوزارة يسعدها أن تقوم بطبع هذا الكتاب العامي المفيد في علوم 

القرآن» وتتوجه إلى الله العلي القدير أن يجعله في سجل الأعمال الصالحةء 
والحسنات الخالدة» والأعمال الجليلةء والأيادي البيضاء لمولانا أمير 
المومنين وحامي حى الوطن والدين جلالة الحسن الثاني على هذا البلد 
الكريم وأن يبارك في حياة جلالته ويديم له العز والنصر والسداد 
والټكن» ويسبغ عليه نعمة الصحة وتام العافية في كل وقت وحينء 
ويحفظه بما حقظ به الذكر الحكي» وأن يقر عينه بولي عهده الحبوب 
سمو الأمير الجليل سيدي محمد وصنوه الجيد ممو الأمير مولاي رشيدء 
وكافة أسرته الملكية الكرية الشريفةء إنه مميع مجيب. 


وزير الأوقاف والشؤون الإسلامية 
الدكتور عبد الكبير العلوي المدغري 


ت 


ا اک ع ا و 


وسلم ا 
«الحمد لله الذي هدانا هذا وا کیا لنېتدي لوا أن هدانا الله» 


«رہنا اتنا من لدنك رجه وھییء لا من أُمرنا رشدا» 


وبعد : فان اول ما يواجه الباحث الناشیء» في بداية طريقه هو اختيار 
الموضوع اذ ليس أمامه الا طریقان لا ثالث هما. التحقيق» ا الانشاءء وكثيرا ما 
یبقی حائرا ہما يختار ؟ وهذا ما حصل لي أول الاش ا أن اتصلت بالسید 
محمد بن حاد الصقلي» وعرضا زت معه هذه القضية» فوعدلي أن مدن 
بمخطوط نفيس يروقني ويناسب تخصصي. 


وفعلا أعارني ایاه ‏ جزاه الله عنا خیرا ‏ فألفیته کا قال : موضوعه 

في علوم القران» لمؤلف مغرلي كبير» فتفاءلت منه» واستبشرت خيرا. 
م مضيت في تحقيقه بعد أن استشرت عددا من علمائنا الأجلاء الذين أجمعوا عل 
تشجيعي» وفي مقدمعهم أستاذنا الكير العلامة مولاي مصطفى العلوي» لا 
ECE‏ 
ارات عليه. 
أما الأستاذ السيد محمد النوني فقال انك بابرازك هذا الكتاب الى عام الوجود 
تكون قد أسديت معروفا الى مؤلفه يجازيك الله عليه خيرا. 

: وقال الأستاذ السيد ابراهم الكتاي : إن هذا الكتاب عز نظي لأمرين‎ ٠ 


٣‏ اا هو في میدان علوم القران» ثانا هو لأشخصية فذق من علماء الغرب المرموقين› 


و 


ويکفي الشوشاوي فخرا شرحه القم لتنقیح القرافي في الأصول» ولقد كاتبت 
العلامة سيدي عبد الله كنون في الوضوع» فباد ر اواپ نے جزاه الله عنا 
خیرا مشجعا اياي» قائلا : ان هذا الكتاب جدير بالدنشر» فأقدم وتوکل على 
الله. أما عن تخوفي من صعوبته وطوله» وکغرة مسائله» فقال : أي عمل ادي أو 
علمي لا يتوقف على بذل الجهود» وتكبد الشاق مستشهدا الشاعر : 
تيدين إدرك للعالي رخيصة ‏ لا بد دون الشهد من لإبر النحل 

وما هي الا أيام حتى نشر ”ماحته : ترجمة الشوشاوي على جريدة 
اليغاق(1) مبرزا جوانب هذه الشخصية» وما انفردت به من ابتكار وخصائص» 
وتبحر في العلم» مستدلا باثاږو التي خلفهاء ومرکزا الحديث على كتابه (الفوائد 
الجحميلة) الذي کنت بصدد تحقیقه» قائلا في الاںء وما أحقه بالنشر والخدمة. 

هذه هي العوامل التي شجعتني حتى استقر رأيي ي النهاية على التحقيق. 
على الرغم من أنه يحتاج من الجهد والعناية» أكهر نما يحتاج اليه التأليف» وقديما قال 
الحاحظ : «ولرما اراد مؤلف الكتاب أن يصحح تصحيفا أو كلمة ساقطة» 
فيكون انشاء عشر ورقات من ختار اللفظ» وشريف المعالي» ايسر عليه من امام 
ذلك النقص حتى يرده الى موضعه(2)». وبالاضافة الى ما سبق فالف آری ان هذه 
الكنوز الدفينة التي تزخر بها خزائننا العلمية ومکتباتنا العامة وا لخاصة» وهذا التراث 
الضخم الذي خلفه لنا أولفك الشيوخ الأئمة الأعلا» في حاجة الى من ينفض 
عنه لجار ویقوم بنشره وتجليته» ليضيفه الى هذا الانتاج الطبوع الذي جادت به 
أدمغة وأقلام العباقرة» من علماء الأمة الاسلامية› فیحصل نوع من التکامل بین 
الانتاجين. وال جانب هذا فان تحقيق التراث ونشره يساعد على إنشاء لاحات 
الستقلة وربط حاضرنا بماضينا في جميع قيمه الفكرية والحضارية والاجتاعية وبالتالي 
يكشف لنا عن الثقافة العربية الاسلامية الأصيلة. 


(1) العدد 237 السنة 13. 
٠ )2(‏ تحقيق النصوص ونشرها لعبد السلام هارون ص... 41 ط. الأولى بمطبعة التأليف والترجمة والنشر بالقاهرة (1374ه 
1954 م(. 


ومع ذلك فأنا لا أقلل من قيمة الانشاء اطلاقاء فهذا جانب آخر لا يمكن 
الاستغناء عنه» وهما لي الواقع شقان يتمم أحدهما الآخر. 

على أن التحقيق لا يعفينا من الكتابة والانشاء فهناك التقدم ومة الدراسةت 
مما ججعل الباحث واحقق يقوم بعملية ازدواجية ويساهم في كلا الجالين : 

اذن استقر رأيي أخيرا على النوض بتحقيق «الفوائد الجميلة على الآيات 
الجليلة» للشوشاوي. 
وما حفزلي على تحقیقه وابرازه الى الوجود بالاضافة الى ما تقدم عاملان 
انان الأول کونه من ج شخصية مغربية مرموقة. وموضوعه في صمح علوم 
القران» هذه العلوم التي نخدم نوعا من التخصص الذي ندشده في دراستنا 
الاسلامية العلياء وخحاصة وهي من الأهداف ارئيسية هذه الدار التي ننتمي الا : 
«دار الحديث الحسنية»» التي تعمل جاهدة على الرفع من مستواها بالاضافة الى 
علوم الحديث» حتى تحقق رغبة مؤسسهاء ومدشعها جلالة املك الحسن الثالي 
ايده الله ونصره. 

والعامل الثاي يرجع الى ن الشخصي الشديد الذي فطرت عليه منڏ 
طفولتي» خو کتاب الله ودراسته وفهم معانيه وعلومه بصفة خاصة» کا راعيت ما 
للمغاربة من ئ حاص بالدراسات القرانية منڏ الفتح الاسلامي بصفة عامة» 
واعتقادي اجان أن مصير الأمة الاسلامية متبط بمصیر القران الكرم. فنجاحنا 
وانتصارنا على أعدائنا سيكون بمقدار تمسكنا بكتاب الله الذي لا ياقيه الباطل من 
بین يديه ولا من خلفه.. 

وما كدت أمضي في تحقيق هذا الكتاب حتى واجهتني صعوبات : منہا 
فقدان المصادر التي اعتمدها المؤلف في تأليفه. فأكارها م يصل الينا وضاع فيما 
ضاع من اخطوطات. ‏ 

اما مشكلة الشاكل» فهي كرة الأأحاديث الضعيفة التي أوردها الولف 
وجردها من السند» فقد كلفتني البحث الطويل والدؤوب» في كتب الحديث 
للوقوف عليها ولاسيما وهو يروي الكثير منها با معنى» حتى اذا وفتق الباحث الى 


الوقوف عليہاء فعلى جزء من الحديث فقطء وهذا ما جعلني أثبت نصوصا كثية 
من هذه الأحاديث عند تخرجها حتی یتسنی للقاریء أن يقارن بینہا وبين رواية 
الؤلف. ) 
أما الصعوبة الثالثة» فجاءت من الولف نفسه» فالشوشاوي يكاد 
مغمورا لولا اشعاره بتاليفه القيمة» فهو م جحظ بعناية الباحثين والمترجمين لعصره» کا 
حظي الکثر ممن هم دونه ودون طبقته فنحن لا نعرف شیقا عن شیوخه ولا أين 
درس وعمن أحذ ؟ وكذلك es SEE‏ الا تلميذ واحد. 

وهذا أمر تطلب مني جهداً كبيراًء ووقتاً غير يسير من البحث والتنقيب 
فراسلت كيرا من العلماء في في الموضوع» وقمت باتصالات مع ذوي الخبرة 
والباحثين» وخاصة ممن درس تلك الفترة أو أرخهاء أو له للام ما من قريب أو 
بعید. 

وبالتالي استطعتُ والحمد لله أن ألقي بعض الأضواء على هذه الشخصية 
الفذة التي م ينصفها التارجخ وم يقدرها الباحثون حق قدرها» حسب ما وصل اليه 
اجعهادي» وحسب ما تيسر لي من وسائل. 

كل هذه النطوات في طريق البحث كنت أطلع عايما أستاذي الجليل 
العلامة مولاي مصطفى العلوي» الذي منحني من عقله وقلبه» ومن وقنه الثمين» 
فإلیه شكري وتقديري على ما شملني به من رحابة صدر وطيب نفس طول المدة 
الطويلة التي لازمته فما ملازمة. الغرم» وعلى ما بذله من جهد في الراجعة 
والتصحيح» وما وجهه الي م من توجيه وارشاد» ما أنار السبيل مامي وساعدلي على 
تنطي الصعاب التي واجهتني » فالله يشكر أعماله ويجزل ثوابه. 

کا اشكر أستاذي الكبير السيد محمد المنولي الذي ضحى بوقته الثمين في 
سبيل مساعدتي» ثم ظل يتتبع خطواتي بتوجیهاته وارشاداته. 

والله لا يضيع أجر من أحسن عملا. 

کا وجه شكري للعلامة السيد عبد الله كنون الذي شجعني بتوجيہاته 
وامدني بنصائحه» وکان یبادر بالحواب کلما راسلته مستفسرا ومسترشدا. 


وأشكر الأساتذة : السيد ابراهم الكتااي الذي أمدي بمخطوطته وم يبخل 
علي بنصائحه وإرشاداته. والأستاذ مولاي أحمد العلوي الذي زودلي ببعض 
الصادر التي استعصى علي الحصول علما وجعل مكتبته الخاصة العامرة رهن 
إشاري والاستاذ محمد الضوء السباعي بامحلس العلمي بتارودانت على ما بذله من 
جهد في مساعدتي لالقاء الضوء على شخصية المؤلف. 

کا أشكر الأستاذين الجليلين السيد عمر العدالي والسيد عبد السلام 
الفاسي على ما أحاطالي به من عطف وتوجيه ونصح وارشاد. 

وبالتالي أشكر جميع من ساعدلي من الأصدقاء وخاصة ميات القائمة 
على الخزانات الملكية والعامة ودار الحديث الحسنية. 

کا أأشكر السيد مدير دار الحديث الحسنية على التشجيع الذي يقدمه لي 
في كل مناسبة. 

وي الختام فإلي أسأل الله العلي القدير أن يجعل هذا العمل خالصا لوجهه 
الكرم» وأن ينفعني وينفع به سائر المسلمين ا أسأله عز وجل أن يوفقنا للعمل 
بكتابه العزيز» ويعيننا على القيام بحقوقه» وأن يخم علينا بالسعادة والايمان. 

«ربنا فاغفر لنا ذنوبنا وكفر عنا سياتنا وتوفنا مع الأبرار» ربنا واتنا ما وعدتنا 
على رسلك ولا تخزنا يوم القيامة انك لا تخلف اليعاد». 


جعلت موضوع الرسالة يتكون من جزئين : 


الجزء الأول : دراسة عن أي على الحسين الشوشاوي وعن كتابه الذي : قمنا 
بتحقيقه «الفوائد الجميلة على الآيات الجحليلة». 

والجزء الثالي: نص الخطوط وتحقيقه» وحاولة إخراجه کا كتبه مؤلفه» وهذا 
الجزء الاخير خحصصت له موضوعا بينت فيه الطريقة يقة التي جما في التحقيق ‏ 
و دته في الفصل الثالث من هذه الد راسة بعنوان «منهجية التحقيق». 


أما الجزء الأول فعقدته في أربعة فصول : 


الفصل الأول : عصر الؤلف. 
الفصال الثالي : حياته. 
الفصل الثالث : اثان. 


القصل الرابع : دراسة تحليلية لكتاب «الفوائد الحميلة». 


فالفصل الأول تحدثت فيه عن عصر للمؤلف وميزاته السياسية والفكرية 
والاجاعية وما تتسم به هذه الفترة من أحداث تاريخية ومن فتن واضطرابات» 
وأوضحت أن الحياة الفكرية بقيت مزدهرة إلى حد ما على الرغم من هذه 
الأحداث» وان هناك مراكز علمية ظلت تطفح بالعلوم وتزحر بالمعارف طوال هذه 
الفترة. وبينت أن يما ساعد على ازدهار الثقافة في هذا العصر الزوايا» حيث كان ها 


| آل کییر في وض بالحركة العلمية في عصر الشوشاوي e‏ بإقليمه «حاحا» 
لنقافة والفكر. 


أما الحياة الاجعاعية» فقد سلطت الأضواء فما على بلاد «حاحا» بيئة 
الولف وما E‏ اتصف به سکانہا من 


م اشرت الى ما اختصت به هذه الناحية في هذه الفترة من ظهور عدد كير من 
مدارس التصوف كان هدفها الأساسي إصلاح الحتمع» وإنقاذه من الزيغ 
والانحراف» وخحاربة أهل البدع والضلال» وبالتالي حثها على الجهاد ومقاومة العذو 
في الشواطىء. 


والفصل الثاني تناولت فيه نشأته وحياته الدراسية والعلمية» وحاولت إلقاء 
بعض الأضواء على جوانب من شخصيته» وإجلاء بعض الغموض الذي ظل 
یکتنف حیاته» کا عملت على إبراز مواهب شخصيته وصفاته ومكانته الدينية 
والعلمية» م عرضت أراء العلماء فيه وتقييمهم لشخصيته على ضوء اثا وإنتاجه. 


أما الفصل الثالث فقد خحصصته لاثار ومؤلفاته» حیث تتبعت فهارس 
الخطوطات وكتب التراجم حتی أحصیت جميع كتبه» واستطعت يرا أن أثبت 
له مۇلفات م تكن معروفة من قبلء فقد ذکرت مؤلفاته إجالاً الا م قمت 
بتحليلها تحليلا وصفياً ثانياً» مبرزا قيمعہا العلمية والفقهية» وما تمتاز به من عمق 
وإحاطة سواء منها التي تعتبر شرحاً على كتب غيو» أو التي هي من بنات 
أفكاره. 


م عرفت بالنسخ الخطية سواء منها العتمدة في التحقيق» ا 


دور الاستعانة والاستفادة والمعاضدة» کا أعلنت على النسخة ل زارا ت 
منهج التحقيق والطريقة التي سلكبا في إخراج النص. 
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اوی ےھ و کوت ج ی ی ی ت ق ت ی ی ی ی یچ ھی رھ س ا 


أما الفصل الرابع فقد عقدته لدراسة كتاب «الفوائد الجميلة» دراسة 
تعليلية حيث وثقت فيه الكتاب» وأثبت صحة نسبته إلى الشوشاو ثم قمت 
بوصفه ونحلیله» فذکرت بوبه وموضوعاته وبینت مضمونه وفحواه. 

کا حصصت موضوعاً تناولت فيه الكلام عن بعض اختيارات الشوشاوي 
وترجيحاته في كتابه «الفوائد الحميلة». م تحدثت عن منېجيته في التالیف فأشرت 
إلى الطريقة يقة التي انفرد با في تأليفه بصفة عامة» العتمدة على السوال وا جواب على 
طريق اللف والنشر المرتب. 

ولقد انتقلت بعد ذلك الى بيان أسلوبه وما يمتاز به من رصانة لي معظم 
الكتاب» وما یعتریه من اضطراب أحياناً ونادرا. 

وبالتالي وضعت فهرساً للموضوعات والمصادر والراجع المعتمدة لي 
الدراسة. 


1 


الباب الأول 
ميزاته السياسية والاجتاعية والثقافية 


1 


الحياة السياسية 


كل القرائن تدل على أن الشوشاوي ولد في مسعبل القرن التاسع الهجري 
(800 ه)» فأول تأليف عرف له» كان عام 841 ه١)‏ ولا شك أن هذه الفترة 
كافية لأن تؤهله للتاليف. 

وإذا سلمنا فرضاً أن ولادته كانت بمذا التارخ فإن الشوشاوي يكون قد 
عاش أواخر الدولة المرينية (800 ه/869 ه) وبداية عصر الوطاسيين وهي فترة 
تارخية بلغت غاية التضعضع والتدهور في المغرب في جميع مرافق الحياة» وبالاخحص 
في عهد الوطاسيين. 

وحن اذا استقرينا كتب التارجخ فإننا نلاحظ : أن الدولة المرينية ظلت قوية 
إلى ما بعد منتصف القرن الثامن الهجري» م ال أمرها إلى ضعف وانحلال» خيث 
تدخل الوزراء وا لحجاب في شؤون الدولةء م م يستطع ملوك هذه الفترة السيطرة 
على مقاليد الامور» ولذلك ظل عهدهم عهد إضطراب ومؤامرات داخلية 
وخارجية» وانتشرت الفتن في سائر الأقالم ما أدى إلى انفصال بعض النواحي عن 
الملكة» وتكوين إمارات مستقلة عن السلطة المركزبة» وبالتالي احتلال الشواطىء 
من لدن البتغال. 

ونتيجة هذه الأحداث التوالية عالى المغرب خلال عهدهم أزمات وحن 
وتخلف في سائر الميادين» في حين كان العام الخارجي ‏ وخاصة اسبانيا والبرتغال 
س يشهد مضة كرى وتقدماً في تلف الحالات السياسية والعسكرية 
والاقتصادية(2). 


1 هو الكتاب الذي بين أيدينا « الفوائد الجميلة» فقد ورد في ناية نسخة رقم 7 خ. م. أن الشوشاوي فرغ من 
2 س محمد حجي» الحركة الفكرية با مغرب في عصر السعديين س مطبعة فضالة 1397 ه ص. 37. 


و 


أما الوطاسيون فقد قاموا بالحكم بعد المرينيين» في وقت كان الغرب قد بلغ 
حدا من التدهور والتخلف» يستحیل معه إنقاذه وحمايته فضلا عن ضعف ملوك 
الوطاسيين انفسهم وعجزهم عن السيطرة على مقاليد الامور بالبلاد إلا ما كان 
من محمد الشيخ» ولكن الأٌحداث كانت فوق طاقته ولا كانت هذه الفترة التي 
عاصرها الشوشاوي )899/800 ھم واحتك با مليعة بالأحداث کا رأينا» كان 
من الضروري أن نقوم بتسلیط الأضواء علیها حسب ما تيسر لنا. دون الدخحول في 
التفاصيل. 
فالشوشاوي إذن ر نماية الدولة المرينية» وهي دور استبداد الوزراء 
والحجاب بالحكم» وعاصر أوائل الدولة الوطاسية وهي لا تقل عن سابقعها تأخرا 
وتخلفاً. 


دور نفوذ الوزراء : 

أصبح السلاطين بعد و اي عنان على يد وره الحسن الفودودي ألعوبة 
ف يدي الوزراء والحجاب» وأصبحت السلطة الحقيقية بأیدہم يتصرفون في شوون 
الدولة تصرفا مطلقاء یولون من شاعواء ویخلعونه متی أرادواا3) 

ولا تول لأر السلطان أبو سعيد عهان: بن أي العباس بن أي سام 
(800 - 823ه) وسنه يومئذ ست عشرة سنة» كن النقض الإبرام وسائر 
التصرفات في دولته للوزراء والحجاب. نما جعله فتك ببعضهم حاولا استرجاع 
عز املك ومحده ک) فعل الاچ أف العباس القبائلي وابنه(4) فقد كان هذا 
الحاجب دالة على السلطان أي سعيد» لا يطيع له رأياء ولا بمتشل له أمراء وقد بلغ 
العتو بهذا الحاجب أن رفض اجابة دعوة السلطان لحضور مجلسه» وعدم التنازل 
لدى رغبته في التصالح مع الحاجب الطريفي5)فكانت هذه التصرفات كافية لان 


(3) الاسفصا 3/4. ٤‏ 
(4) جذوة الاقتباس س طبع الرباط 1973م الجزء 457/2 س وانظر الاستقصا 86/4. 
(5) وتفاصيل الخلاف الحاصل بين الحاجبين» ان اغلاق أبواب القصر وفضحها كانت بيد القبائلي ولا تغبب عن القصر 
اسبد با الطيفي وأقصى عنا أبناء القبائلي كل ذلك بتأييد من السلطان نما جعل القبائلي يغماظ فمذا الموقف. 
۰ الاستقصا 86/4 87 
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تجعل السلطان يحقد عليه وبالتالي يصدر اوامره للايقاع بە» فذبح مع أبنه عبد 
الرحمن عام اثنين ومانمائة(6). 
٠‏ وي هذا التارجخ بداً الاعتداء الاسبالي والبرتغالي على سواحل الغرب» ففي 
عام 803 ه س 1401 غزا جيش اسبالي مدينة تطوان» فنزل بالير قرب المدينة 
مستهدفا ولا قراصين السلمين بوادي مریل فدمرهاء م تقدم الى تطوان فخرہا 
وعاث فما بعد أن جلا أهلها عنهاء وبقيت مخربة نحو تسعين سنةء الى أن جدد 
بناءها السلمون القادمون من الأندلس عام 889 ه. وم تمض الا سنوات 
معدودة عن هذا الغزو الاسبالي» حتى قام البرتغال بجوم غادر على مدينة سبتة 
واستولی علا عام 8 ھ ‏ 1415ءم(. 

ولي هذه الفترة من تارج الغرب» حصل نزاع بين السلطان الريني أي 
سعيد والسلطان الحفصي أي فارس صاحب تونس ويرجع السبب في ذلك الى 
خلاف نشب بين أي فارس الحفصيء» وبين أعراب افريقيةء فاستنجدت طائفة 
منهم بالسلطان الريني بفاس» على صاحبمم أي فارس» وصادف هذا وجود ألي 
عبد الله محمد بن أي زكرياء الحفصي الذي كان قد انهزم في وقعة بينه وبين ابن 
عمه السلطان الحفصي» حین مرد عليه فلجاً الى فاس. 

فأمدهم السلطان أبو سعيد بجيش تحت رئاسة أي عبد الله الحفصي 
السابق لكن أبا فارس قاومه الى أن قتله» وبعث برأسه الى فاس عام 812 هھ 
تشفيا ونكاية لأ سعيد» فلم يكتف السلطان أبو فارس بهذا بل استولى على 
تلمسان م قصد فاس يريد الانتقام من أي سعيد» لكن السلطان الريني جنح الى 
السلم فأرسل الى أي فارس هدايا جليلة حظيت بالقبول لدى السلطان الحفصيء 
وقفل راجعاء فبينا هو في الطريق اذا ببيعة هل فاس تلحقه» فانتظم له ملك 
الغرب بكامله وخاصة بعد أن بايعه صاحب الأندلس في نفس الفترة(8) أيضا. 


(6) . جذوة الاقتباس 125/1 الاستقصا 87/4. 

(7) الاستقصا 89/4 _ وانظر الأستاذ خمد النؤلي «ملاح من تطور الغرب العرلي في بدايات العصور الحديغة» مجلة 
1 «دعوة الحق» السنة 18 العددان 7» 8 ص. : 76. 

(8) الشستقصا 90/4 س 91. 


7 


ولي أحر عهد أي سعيد حل بالمغرب كير من الوبلات والشرور نتيجة 
تصرفات بعض الحجاب» كأ فارس عبد العزيز بن أحمد اللباي الزرهولي. قال 
ابن القاضی عنه في الحذوة : «هذا الحاجب غدر مولاه وخدومه وهتك ستره» 
وخرب داره» و خحرمه» وقتل آولاده واحوانه» وکان سبب فساد المغرب غلى 
بدیه» ورفع الاذناب وحط الرؤساء»» م قال : «ذكره التاوري واثنى عليه ووجدت 
في طرة ذمه وتنقیصه»(). 

ولا تولى السلطان غبد الحق بن أي سعيد المريني الأمر (869-823ه) 
ازداد نفوذ الوزراءء فنسمع أحداثا خطيرة تقع على أيديہم» كلايقاع ببعض العلماء 
والفتك ببعض القبائل. 

ففي عام أربعة وثلاثين ومانمائة أوقع الوزير صا بن صا بن حو الياباي 
بالفقيه القاضي اي حمد عبد الرحم بن ابراهم اليزناسي» قتله فخا(10). 

وي عام ستة وأربعين ن ومانمائة غرا بو زکریاء کیی ن زیان الوطاسي الشاوية» 
وکانوا قد تمردوا على السلطة المركزيةء› فا خمد ثورہم واستأصل شوکہم» وخرب 


مناز هم (1). 


العلماء والأعيان» ویسمی هذا ا عند اهل فاس و «عزونة ۰2 

ولي عهد هذا السلطان كذلك وقعت نة كى وكاة عظمى حلت 
بساحة الحجاب والوزرای ذلك أن بني مرين ضعف مره حتی اصح التصرف 
الطلق للوزراء والحجاب. ولا شعر الساطان عبد الحق جخطر هؤلاء وأن دولته 
مهددة بالتقویض وان الوطاسيين قد استبدوا بعز الدولة» وکادوا يغلبونه على آمره» 
قام ممذنحة رهيبة e‏ خمسة من هولاءِ الحجاب وفي مقد مم الوزیر بحیى بن 
یی الوطاسي وأربعة من أقاربه . ينج منم الا اثنان فقط(13). 


ر9) جذوة الاقتباس 451/2 وانظر الاستقصا 94/4. 

(10) الأستقصا 96/4. . 

(11) ولي جذوة الاقتباس 535/2 ان الذي غزا الشاوية هو علي بن موسى الوطاسي خلافا لما ورد لي الاستقصا 6/4 9. 
(12) جذوة الاقتباس 535/2. 

(13) الأستقصا 97/4. 
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ولقد كانت هذه الكارثة من الأسباب التي أدت الى مقتل السلطان عبد 
الحق نفسنه وال ااال دولة بني مرین ونہایتہا. ذلك ان السلطان عبد الحق ا 
نکب بني وطاس م تسمح نفسه باعطلاء منصب الوزارة لن ولحاصة بعدما 
شعر أن العامة وكثرا من الخاصة ناقمون عليه ایقاعه بالوطاسیون» فعمد الى 
ہودیین وأسند الما الوزارةء تاديبا لأهل فاس» وتشفیا منهم» الا أن سيرة المموديين 
ساءت 5 ريا e‏ امول ر السلمين»› ای جانب e‏ 
ك الوريا كل (14) و بالود. م يوقعون بالسلطان عب ل ا 
1(9 بعد رجوعه الى فاس من رحلته التي کان يقوم بها الى بعض أقالم 
ّت 


دولة الوطاسيين 


الوطاسيون هم فرع من بني مرين غير انهم ليسوا من بني عبد ال حق وکان 

بنو الوزير و یسمول ای الرراسة» ونجحاولون دائما الخروج من طاعة بني عبد 
احق بيد أم أذعنوا على مضض» ورضوا بمنصب الوزارة والتقلب في وجوه 
الولايات والاعمال(16» فتعدد الوزرا راء منم الى یی بن ا3 زکریاء الذي قتله عبد 
٣الحق»‏ ثم لما ضعفت الدولة الرينية وأصابما الانحلال» انتصب هولاء الوزراء للحكم 
على أنقاضها في وقت كان الغرب يعالي الضعف والانقسام» ويعيش ي 
ضحضاح من الفتن داخليا وخارجياء» فلم يستطع هولاءِ أن يفعلوا شيعا لانقاذه ما 
هو فیه(17)بل زاد تدهورا تحت حکمهم» اذ في عهدهم دهی المغرب بالبرتغال 


(14) توي الورياكلي عام 880ه انظر ترجته ي جذوة الاقباس 452/2. 

وانظر وفیات الونشريسي نشر دار الغرب للتأليف 6ه ص 148. 
(15) جذوة الاقتباس. 388/2 وانظر الاستقصا 99/4 100 وانظر وفيات الونشريسي ص 148. 
)16( الاستقصا 118/4. 


(17) ممد حجي - الحركة الفكرية با مغرب في عهد الوطاسيين ص : 40: 


واستولى على جل شواطه» زيادة على ما حل بالمواطنين من نزاع وشقاق وفساد ي 
اللحلاق a‏ 

وأشهر ملوك هذه الدولة هو مۇسىسها محمد e‏ الوطاسي 
6 - 910ه الناجي من المذصة(19. 

وفي عهد الوطاسيين تغيرت حالة المغرب في جميع مرافق الحياة» فحلت به 
نولب ونکبات ياتي في مقدمعبا غزو التغال لسواحله واحتلاله اللشواطىء 
الغرية. 

فبعد استيلائه على سبتة عام 818ه کا سبق أن أشرت الى ذلك نراه في 
هذه الفترة یکتسح القصر الصغير عام 863ه س 1458م»› ويحتل طنجة عام 
09ھ 1464م »ويستولي على «أنفا» الدار البيضاء عام 
872ھ 1467م(20(. 

وبالتالي ياي على أصيلا عام 876ھ 1471م (21. 

ومن الأزمات التي حلت بالبلاد في هذه الحقبة من تارج الغرب تصاعد 
اهجرات الأندلسية الى الغرب في وفادات متعددة» لما أحذ الاسبان يستردون مدن 
الأندلس وحصونماء فيقومون باضطهاد المسلمين المقيمين لکي يضطروهم الى 
و ومغادرة الأندلس فارین بدیم الى الغرب. 

اما ملوك ب بني الأحمر بغرناطة فلم يتضامنوا مع المغرب ضد هذا العدوان بل 
E‏ ا ب جو نی ن ن 
ویستفیدون من فوم ومرة خذ لونم ويتالاون مع نصاری. الاسبان» مقابل التنازل 
عن بعض الثغور الامر الذي قوى العدوء وجعله يحقق انتصارات کبری ضد 
السلمين (22). 
(19) جذوة الاقتباس : 211/1. 
(20) الاستقصا 110/4. 
(21) انظر الأستاذ محمد للنولي «ملاح من تطور الغرب العرلي لي بدايات العصور الحديئة» جلة «دعوة الحق» العددان 7» 

8 س 18 ص : 76 وانظر الاستقصا 110/4.انظر آسفي وما اليه ص : 80 


س راجع دوحة الناشر لابن عسكر نشر الرباط (1396ه) ص : 31 
(22) محمد عبد الله عنان ‏ باية الأندلس وتار العرب امتنصرين ط. الثانية بمصر (1378ه 1958م) ص 180. 
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ولي الفترة الأحيرة من تارج الانداس اقس ي الأحر ملوك غرناطة على 
أنفسهم ما دی الى قيام ر أهلية بين السلمين في انتا في الوقت الذي 
إاتحدت فيه ملكتا قشتالة وأركون تحت امرة الزوجين الكاثوليكيين 884ھ 
9م من أجل القضاء على ما بقي من الملكة الاسلامية بالأندلس. 


ولقد استطاع هذان المسيحيان حصر دولة بني الأحمر في غرناطة(22 . 
ونواحما بعد الاستيلاءِ عل عل الشواطى الجنوبية» م تشجیع الانقسامات الداخحلية 
للمسلمين بممالاة جاتب من للتنازعين على جانب أخر الى أن انى الأر 
بانقسام هذه المملكة الصغيرة الى شطرين : شطر شري وعکمٍ محمد الزغل في 
(وادي اش) وشطر غري ويحكمه أبو عبد الله محمد بن علي بن الأحمر في غرناطة» 
وبذلك تمکن (فيرديناند) من القضاء على الامازين معا» فبداً ل بالامارة الشرقيةء 
م حاصر غرناطة التي اضطر آخر ملوكها وهو أبو عبد الله بن الأحمر الى التنازلء 
فعقد معاهدة صلح م يلتزم الاسبانيون بہا(24). 

م انتقل هو وأسرته الى فاس نازلا على السلطان محمد الشيخ الوطاسي(25. 

کا اضطر كير من المسلمين تحت الضغط وتأثر حركة التنصير والتشريد 

التي شنہا الاسبان الى امروب بدینہم وأنفسهم الى المغرب. وبذلك انعهت دولة 
الاسلام في الأندلس سنة 897ھ س 1492م (26). 


ثورة عمرو بن سليمان السياف ببلاد سوس : 


ومن الفتن التي حلت بالمغرب» وعاصرها الشوشاوي لانهاوقعت لي زمنه 
وي بلده سوس» الى جانب آنا قد تعنيه» ما دامت هذه الفتنة أثيرت حول 
الفقهاء الذين اموا باسم الشيخ الجزولي. هذه الفتنة هي ثورة عمرو بن سلیمان 
(23) محمد ججي. الحركة الفكرية با مغرب ص 38 وانظر اية الأندلس وتار العرب التنصرين» محمد عبد الله عنان ص 
7. 
(24) وانظر ناية الأندلس لعبد الله عنان ص 195. 


(25) الاستقصا 135/4. 
(26) الاستقصا 124/4 وانظر عبد الله عنان ماية الأندلس ص 292. 
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السياف التي دامت أكار من عشرين سنة والتي ذهب ضحيما كثر من 
الفقهاء(27). 

وکان عمرو السياف هذا تلميذا للشيخ أي عبد الله محمد بن سليمان 
الجزولي صاحب (دليل الخرات) المتوف عام سبعين ومانمائة(28). 

ولا مات شيخه هذا قام يطلب بثو من سمه من الفقهاءء وکان قد سمه 
بعص عصر د22 a‏ ` رم ۴٤‏ ا ك 2 


الات ورما ا بوت وبالتالي قاتل کل من اک عليه ذلك وسمی اتباعه 
بالمريدين وخالفيه با لحاحدین(30. 


وقتل عمرو السياف سنة تسعين ونمانمائة. فاستراح الناس من شره. 


(27) الاستقصا 122/4. 

(28) دوحة الناشر ص 137 وانظر الاستقصا 122/4 ولقط الفرائد ص 257 والجذوة 319/1. 
(29) الاستقصا 122/4 وانظر جذوة الاقتباس 241/1. 

(30) الاستقصا 123/4. 


الحياة الاجتماعية 
بلاد حاحا 


وحيث ان المؤلف ينحدر من «رجراجة» وهي قبيلة من قبائل «حاحا» 


على ما ذهب اليه کٹر من المورحين القدامى»› ففي سلوة الأنفاس «رجراجة قبيلة 
معروفة ببلاد حاحا ویقال هم الصامدة»(1). 


ونظرا ا لعبته و من دور ثقافي واجتټاعي وسياسي ٤‏ اا الغرب» 
وخاصة في عصر الؤلف» أرى من الضروري من أجل تسليط الأضواء على بيئة 
الشوشاوي وعصره» تخصيص بحث هماء يتناول بايجاز حالما الاجعاعية والاقتصادية 
والسياسية والعلمية(2) في عصر المؤلف. 

ففي كتاب «الشموس النيرة» أن لفظة «حاحا» تطلق في عرف النساين 
على ناحية من الأرض معروفة بعينهاء تمتد الى بلد «تادناست» من جهة القبلة» 
وتجاور دكالة غرباء وتمتد بسيطا الى السوس»() وفي موضع اخر من الكتاب «ان 
علا م في جانب الغرب ي بسيط ما بين ساحل البحر وجبل «درن» بمتد في 
بسيط هناك» ويفضي الى السوس يعمره من «حاحا» من هرلا حلق» أكارهم من 
حهراء الشعر» من الشجر العروف بأرکان». 

فمن هذا التحديد يتبين أن أراضي «عبدة» و «أحر» وقبيلة «شياظمة» 
با فيا «رجراجة» و «مسكالة» داخلة في حاحاء وهذا باعتبار التقسم في ماضي 
الأزمنة4) أما باعتبار التقسم في الزمن الحاضرء فان حاحا لا تطلق الا على اثنتي 


(1) انظر سلوة الأنفاس 3 وتار ابن خلدون 275/6. 

ر( أن موضو ع الحالة العلمية بحاحا أدججته في الفصل الثالي لي موضوع الياة الفكرية. 

(3) انظر الشموس للنيرة في أخبارٍ مدينة الصوبرة ص 83. 

(4) ثرت في بجشي النقسم القديم لأنه هو الذي يناسب عصر الؤلف» أما حاحا في عصرنا هذا فاا خضعت لتقسيمات 
ادارية وجغرافية خاصةء تبعا لتغيير الظروف والأحوال. 
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عشرة قبيلة فقط» | عند بعض الؤرخين العاصرين الذين يذهبون الى أن بلاد 
٠‏ «حاحا منفصلة عن بلاد شياظمة» وأن هناك حدودا عرفية وطبيعية بينهما»(5). 

وحڻي هذا «لخاحا» يتناوها باعتبار التحديد في الزمن الاضي وما هي 
حالما إنذاك : الاقتصادية والاجعاعية والسياسية. 

أما حالة حاحا الاقتصادية : : فهي : أرض خصبة» طيبة النربة» وصفها 
ابن خلدون ضمن قبائل صناجة التي ت تقم بہذہ الأقالم بأہا : (تفجرت فا 
الانہاں وتطابقت بینہا ظلال لأر ۲ وزکت فہا مواد الزرع والضرع» 
وانفسحت مسارح الحيوان» ومراتع الصيد» وطابت منابت الشجر» ودرت أفاویق 
الحباية) (6). 

وبلاد حاحا غنية بالهروة المعدنية. والنباتية» تتوفر فما المواد الضرورية واللوازم 
القوتية» ففيما من الماء ما يكفي لحاجة سكانما» وفيا الحطب والشموع والملح 
٠‏ الوافرء والزيوت الشجرية البورية والسقويةء وفيا أشجار المرجان من الشجرة العروفة 
بأرکان() . 

أما عن نشاط سكان «حاحا» وحالمم الاجهاعيةء فيذكر ابن خلدون في 
معرض حديثه عن قبائل مصمودة (بأنها يعمرها من قبائل الصامدة أ۴ لا يحصيم 
لا خالقهم» قد اتخذوا العاقل والحصون» وشيدوا المباي والقصور» فاستغنوا 
بقطرهم عن سائر أقطار العاأ» فرحل اليم التجار من الآفاق» واختلف اسم اهل 
النواحي والأمصارء وم يزالوا منذ أول الاسلام وما قبله معتمرين بتلك الجبال» أوطنوا 
منہا أقالم تعددت)(8). 


أما حالما السياسية فيظهر أن حاحا م تعرف استقرارا خلال هذه 
الفترة ‏ أواخحر الدولة المرينية وخحلال الدولة الوطاسية. 
(5) انظر الشموس اليرة ص 83. 
(6) انظر تارج ابن خلدون 224/6. 
(7) انظر الشموس للیرة ص 84 85 س «أرگان» شجر یستفاد من ته لي العاش وبقشوره لي غذاء الأنعام» وهذه 


الأشجار لا توجد الا في «حاحا» وبعض نواحي سوس. وللسكان طريقة معرؤفة في استخراج زيته. 
(8) . انظر الشموس للنيرة في أخبار مدينة الصوبرة ص 83. 


فهذا عمرو بن سليمان السياف رت 890ه) ظل يحارب ويقاوم الفقهاء' 
والجلماء ويثبر الفتن والفساد في البلاد طوال عشرين سنة (870 س 890ه)(. 

وهذا البرتغال یغزو الشواطىء ويحتل «أنفا» الدار البيضاء سنة 
(872ھ() (10) م ان اواز مراکش» ظلت ظلت مسرحا للفتن والثوارا ات الداخحلية» 
فبلاد الشاوية لست ببعیدة عنہا» کثرا ما کانت تتمرد عن الساطة المركزية› زان 
بمجومات على القرى والدن بالمغرب(1) وخاصة أيام السلطان عبد الحتى وأيام 
الحفيد» فدشاهد أبا زكرياء يحيى الوطاسي يغزو الشاوية سنة (846ه) حي 
خرجت عن السلطة الشرعية بالبلاد(12). 

ويظهر أن هناك نوعا من المدوء عرفته الزوايا. فكان العلماء لھ الہاء 
حيث يجدون الطمانينة» ويتصدون للتدريس فا. فالزوايا كانت مركزا اشعاعيا لنشر 
العلم والثقافة. ومنطلقا للجهاد خلال هذه الفترة. 

وعصر الشوشاوي هو العصر الذهبي للتصوف والزوايا وخاصة بأقالم 
«حاحا»» لذلك أرى من الضروري القيام ببحث موصو ع الزوايا والرباطات في 
الغرب فيما يلي : 


الزوايا والرباطات 


اول ما عرف في تاريخ المغرب كمركز دفاعي وديني هو الرباطء أما الزاوية 
بشكلها المعهود فلم تعرف الا بعد القرن الخامس المجري(13). 


(9) انظر الاستقصا 222/4 سبب ثورته أنه يريد الانتقام وأخذ الغأر من الفقهاء الذين موا الشيخ الجزولي (ت 
0ه اذ کان مه فقهاء عصره فتتبعهم حتی قتلهې م صار يدعو الناس الى نفسه» ویقتل للنکرین عليه وبالتالی 
جعل يتفوه بالمغيبات ورا ادعى النبوة بعد ذلك. 
واختلف في سبب موته» قيل قتلته زوجة الشيخ الجزولي وكان قد تزوج بها متفقة مع ابنعهاء لما رأتا ما هو عليه من 
الزندقة والفساد قتلتاه امتعاضا للدين سنة (890ه). انظر الاستقصا : 123/4. 

(10) انظر الأستاذ محمد النولي س ملاح من خطور الغرب العرلي ‏ دعوة الحتى العدد 7» 8 س 18 صٍ 76. انظر 
الاستقصا : 110/4. 

.(11) انظر الاستقصا : 4 /116. 

(12) نفس الصدر : 96/4. 

(13) الزاوية الدلائية محمد حجي ص 25. 
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والرباط لغة : مصدر رابط يرابط بمعنى أقام ولازم المكان» والرباط في 
اصطلاح الفقهاء» عبارة عن حبس النفس ف الحراسسة والجهادء وعند المتصوفة 
عبارة عن المواضع التي يلتزم فا بالعبادة(14). 


وتاي الرابطة بمعنى الرباط في الاطلاق» وان كان بعضهم يسمي الجيش 
القم في الرباط رابطة(15). 


وقد عرف المغرب رباطات کثرة» اول ما ظهر منہا «رباط ماسة» بالسوس 
الأقصى عند الفتوحات الاسلامية الأول للمغرب التي كانت على يد عقبة بن 
نافع» ثم موسی بن نصیر» ثم ادریس الأول(16) وهناك رباط شاكر على ضفة وادي 
فيس بحوز مراكش الذي باه يعلى بن مصلتين» أحد رجال رجراجة السبعة وكان 
يقم فيه لقتال كفار بورغواطة. 


وهناك رباط بك الله بن ياسين› أو رابطة ف احدی الحزر الساحلية 
بأقصی الحنوب الغري الذي انقطع فيه الى عبادة له وانضمت اليه جماعة من 
اللمتونيين الصنہاجيين فصار يعلمهم مور دینہم م دعاهم الى الحهاد لقتال 
القبائل الزائغة عن تعالم الاسلام(17). 


ولقد ذکر يوسف بن الزيات, في کتابه «التشوف» أحد عشر رباطا أ کار 
أسمائها بربية مثل رباط «تنمل» بالأطلس الذي هو دار الهدي بن تومرت(18. 


وهناك رباطات ذکرها ابن مرزوق التوفي سنة 781ه في كتابه «المسند 


الصحيح الحسن» أنشأها أبو الحسن الميني على السواحل المغربية والجزائرية 
راسا من القراصنة ارون 15 


(14) آسفي وما اليه ص 95. 

(15) الزاوية الدلائية ص 24. 

(16) المصدر نفسه ص 23. 

(17) الاستقصا 8/2. 

(18) التشوف ص 190. 

(19) المسند الصحيح الحسن ص 157. 
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٤ والزواية‎ 

تسمى في اشرق خانقاه» وهو افظ عجمي جمع على خانقاهات(20) أو 
خانقاوات» والزاوية في المغرب تقوم بوظائف ثلاثة : 

أو ل : هي الكان العد للعبادة والنسك» ثانيا : أا تقوم بايواء ا 
واطعامهم. الغا ی في نفس الوقت مدرسة دينية تقوم ببث العلم ونشره. ولقد 
ضعف هذا العنصر الأحير في الأزمنة الأحرة. 

وفي دائرة المعاررف الاسلامية : «الزاوية مدرسة دينية» ودار حانية للضيافةء 
وهي بمذين الوصفين تشبه الدير في العصور الوسطى». 

وكانت تسمى : (دار الكرامة) في أول أمرها كالتي بناها يعقوب المنصور . 
الوحدي بمراكش م ”ميت (بدار الضيوف) في عصر الرينين» كالزاوية العظمى 
التي بناها بو عنان المريني ي خارج فاس» وهي التي ذكرها ابن بطوطة في 
رحلته(22). وأقدم الزوايا التي عرفت في ر الغرب زوایا اي محمد صالح الماجورى 
التو عام (1234/631) وخاصة زاوية أو «رباط اسفي» (23) الذي قال عنه 
الكانولي «وهذا الرباط باسفي هو مرکزه الوحيد طار صيته في الآفاق» وشدت 
اليه رحلة الرفاق فكم تخرج نه من الأئمة الأعلا والشيوخ المرشدين 2 
الذين کانوا نجوما هتدى , بم الأنام24. . 1 

م ان هذه الزاوية ظلت باسفي تسد فراغا كبيرا طيلة النصف الأحير من 
القرن السادس وكامل السابع والثامن والتاسع» حتى فاتح القرن العاشر الهمجري» 
فسقطت على يد البرتغال الذين طسوا مغالها وقضوا على تعالبي(25). 

وقد تعددت زوایا اي محمد صا ما بين الشرق والمغرب حتى بلغت ستا 
وأربعين والذي دعاه الى انشاء هذه الزواياء ظهور دعوى شيطانية في زمانه. تعلن 


(20) الزاوية الدلائية حمد حجي ص 25. 

(21) دائرة المعارف الاسلامية انجلد العاشر ص 332. 
(22) رحلة ابن بطوطة : ص 22. 

(23) أجد الناصري الاستقصا : 263/2. 

(24) الكانولي أسفي وما اليه ص 98. 

(25) الكانوي آسفي وما اليه ص 98. 


-297- 


ن الحج سقط عن المغاربة» لبعدهم عن الديار المقدسة من جهة» ولصعوبة الطريق 
م جهه ة أخرى ۰ . هي الله عله س برد الفعل پبطال هذه وان 
عامت وأصحابه ا ال لقيام بیت ا ا 

ومن الزوايا القديمة زاوية: الشيخ الدين أي محمد عبد القادر الجيلاي 
چ اساي 2 عام 561 هھ وزاوية ي عبد الله السيد مد بن 
الشيخ وفود ن ا الحهات الدانية والقاصيت حتی اجتمع لدیه آزید من اني 
عشر ألفا من الأضحاب» وقد استفاد ھی هولاءِ من علم الشيخ الجزولي وورعه 
کل على در وا (27( ومن الزوايا القدية زوایا الرجراجيين الثلاث عشرة 
٠‏ بالشياظمة» وزوايا الجاحيين الأربع عشرة(28), 


الروح الدينية وحركة الأاصلاح : 


ق يلاحظ في هذه الفترة ظهور عدد کور من مدارس التصوف»› کان 
هدفها الاساسي اصلاح الجتمع وانقاذه من الزيغ والاحراف» وخاربة الباع 
والخزعبلات» وذلك. كمدرسة محمد بن سليمان الجزولي (ت 870ه) 29) التي 
تخرج منها أئمة كبار آمثال التباع(3) والغزواي(31) ولعل الشوشاوي منهم. 

ومدرسة أحمد زروق (ت 899ه) ‏ وباط اسفي ‏ وزوایا 
الرجراجيين (32) وغیرها قامت هذه الزوايا بدور طلائعي ف التوعية ومقاومة أل 
الضلال والشعوذة من الأدعياء الذين قاموا يدشرون الزندقة والالحاد» مثل عمرو بن 
(26) محمد حجي الزاوية الدلائية ص 25. 

(27) الکانولي آسفي وما اليه ص 105. 

(28) كزاوية «آيت داود» وزاوية «ايزران» وزاوية «إميد» وغيرهاء انظر المعسول 70/19. 

(29) هو محمد بن سلیمان الجزولي .دفین مراکش دحل فاس بقصد قراءة العلم وتولي سنة 0ه انظر جذوة الاقتباس 
1 _ لقط الفرائد ص 257 ممتع الأماع ص 3 6. 

(30) انظر ترجته في دوحة الناشر ص 136. 

(31) انظر في ترجته جذوة الاقتباس 440/2 الاستقصا 144/4 ودوحة الناشر ص 96. 

(32) العسدول 70/19. 
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سليمان السياف الذي ادعى (أنه مأذون» وأنه وارث النبوةء وأن أحكام الكتاب 
والسنة قد ارتفعت» وم يبق الا ما يقول له قلبه) (33. ) 

کا ظهر دعي اخر أطل من جبل (ونشريس) فاشتدت الفتنة» واستشرى 
الفساد» وانتشرت البدع والمنكرات» فحرکت الغيرة الدينية في نفوس العلماء 
الصلحين الذين كرسوا حياممم للدعوة الى الله ونصرة الحق» ووهبوا أنفسهم 
لخدمة الدين الحنيف» اقتداء بالسلف الصاح من الاأئمة الأعلا» والهداة المهتدين» 
فقاموا بتوعية الحماهير والتعريف بالعقيدة الاسلامية الصحيحة القائمة على 
الكتاب والسنة. وعملوا على تطهير العقول من 7 والخرافات» وصقل القلوب 
باتباع الشريعة المحمدية المادية. 

ویصف لا الناصري الأمور لظام اتی ! برزت ف هذه الحقبة من تارج 
الغرب ويقول : «ومنها ظهور الأولياء وهل الصلاح من لللامتية وأرياب الأحرالء 
والجذب» في بلاد الشرق والغرب» لکن انفتح به للمتسورين على السنة واهل 
الدعوى باب متسع الخرق»› متعسر الرتق» فاختاط الرعى باهبل» وادعی 
الخصوصية من لا ناقة له فيها ولا جمل. 

وصعب عل جل الناس ييز حتی 0 ارچ والابريز› ا العامي 
الغمرء الذي لا يفرق بين الحصباء والدر)  .34(‏ 


الجهاد ودور العلماء فيه : | 

ان غزو البرتغال والاسبان اشواطیء الغرب» كان من الدوافع الئيسية التي 
حفزت الغاربة عامة. الى الجهاد والعلماء خحاصة» وأذكت فہم روح النضال 
والقاومة» فاندفعوا مرددین قول الله عز وجل : «ان الله اشترى من المومنين أنفسهم 
وأموالهم بأن هم الجنة يقاتلون في سبيل الله فيقتلون ويقتلون وعدا عليه حقا في 
التوارا اة والانجيل والقران ومن اوی بعهده. من الله» (35), 


(33) انظر الاستقصا 122/4. 
(34) انظر الأستقصا 163/4. 
 )35(‏ سورة التوبة الآية : 11 


E 


ويظهر أن العدو کان يرمي من وراء هذه الحملات التي شنها على 
الشواطىء الى بسط نفوذه على *مال افريقيا بأسره» وخاصة المغرب الأقصى حيث 
كان يدرك ويشعر بضعف جيشه وانشغاله باخماد الثورات والفتن الداخلية. 

الا أن المغارية الذين جبلوا على الجهاد والتضحيةء في سبيل الله والوطن 
واشتهروا ببسالة. وبطولة عبر العصور» قاوموا ذلك بشجاعة نادرة» وهبوا جميعا 
لمقاومة هذه الحروب الصليبيةء وايقاف هذه الحملات العدوانية فرابطوا في الثغور 
كبيرا وصغيرا عالما وجاهلاء حتى كتب الله همم النصر في النهاية. 


ویصف لا الناصري هذه الحركة النضالية ويقول : «ولا نزل بهل الغرب 
الأقصى ما نزل» من غلبة عدو الدين» واستيلائه على ثغور السلمين» تباروا في 
- جهاده وقتاله واعملوا الخيل والرجل في مقارعته ونزاله» وتوفرت دواعي الخاصة متهم 
والعامة على ذلك» (36). 

والعلماء والفقهاء الذين أُدرکوا ہم أصحاب 0 وأن الدعوة الى 
الاسلام والاصلاح أُمر غر کاف» فلا بد من الدفاع عن لاسلام أيضا بالنفس 
والمال» كانوا دائما في طليعة هذه الحركة النضالية» فقاتلوا وقتلوا وأسروا(37). 


فبالاضافة الى و الطلائعي ف إلحث على الحهاد والترغيب فيه مختلف 
الوسائل(38) ضربوا أروع الأمغلة بأنفسهم في هذه الحركة النضالية» فاندفعوا الى 
جهاد الكفار بعزام قوية وبقلوب ثابتة حتى سقط الكثير منهم شهيدا في ساحة 
لوغى والشرف. 

(36) انظر الاستقصا 111/4. 


(37) ومن اسر هن هؤلاء الغلماء : الشيخ أبو محمد عبد الله الكوش وابن عسكر والد صاحب «دوحة الناشر» 
والکناسي أحد قضاة سلا وهو صاحب «جذوة الاقتباس» والتونسي العروف «خروف» نزیل فاس وشیخ الحماعة با 
وغيرهم» هؤلاء كلهم أصابه الأسر ثم خلصه الله. 


الاستقصا 4 /111 
(38) ومن دعا الى الجهاد وحض عليه أبو عبد الله محمد بن عبد الرحم بن يجيش التازي رت 20 9ه) وأبو عبد الله محمد 
ابن حى الہلولي رت 936ه) ولقد ألفا ي موضوع الجهادء وأكارا من نظم القصائد الحماسية وبينا مزايا 


الأستشهاد في سبيل الاسلام والوطن انظر : «أضواء عن ابن يجيش التازي» ص 123 فما بعدها س والدوحة ص 
45 س 47 والاستقصا 112/4 س 113. 
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ويشير الناصري الى جهاد للغاة في هذه الفترة من العلماء وغيرهم 
فیقول SS‏ 
اعا را نا ورای ا ا ج ی ا 
واسر اخرون» وبلغ الله تعالی جميعهم من من الثواب ما يرجون» (39). 


۰ وزاد بعد ذلك فذ کر بعض الذين سقطوا في ساحة الشرف قائلا: «ممن 
استشهد منېم لي سبیل الله : سيدي عيسى بن الحسن الصباحي وأبو الحسن 
على بن عفان الشاوي من أصحاب الشيخ الغزواي» وأبو الفضل فر ج الأنداسيء 
م الكناسي. ..« )40(. 


(39) انظر الأستقصاء 111/4. 
)40( ومن استشهد أيضا : »أبو عبد الله محمد القصري العروف «بسقين» قله النصارى عند ضرع الشيخ أي سلهام.. 
انظر الأستقصا 111/4. 


3 


الحياة الفكرية 


على الرغم من الاضطرابات والفتن التي كان المغرب مسرحا اء أواخر 
الدولة المرينيةء وحلال الدولة الوطاسيةء فان مراكز العلم باللغرب کفاس» وسوس»› 
وحاحا» ظلت تحتفظ بنشاط ملحوظ في الات الفكر والثقافة» فازدهرت العلوم 
الاسلامية بهاء وتخاصة الفقه» وتقدمت الفنون والعارف حتى أصبحت هناك مضة 
علمية جبارةء م يعرفها الغرب(1) من قبل. 
الحركة العلمية بفاس : يدلنا على ما كان في فاس من حركة علمية» 
وازدهار ثقافي كيير» ما يذكره العالمان : ابن الوزان الفاسي (اليو الافريقي )(2) 
(ت 926هم) وأبو الحسن علي بن ميمون الغماري (ت (a9917‏ فيقدم لنا هذا 
الأحير في كتابه «الرسالة امجازة في معرفة الاجازة»» وصفاً دقيقاً عن فاس» وعن 
الياة الفكرية مہا» فیقارنہا اوا بمراکز العلم الي زارها». سواء بالشمال لافريقي . 
کتلمسان» وتونس وجاية» أو بالمشرق : کالشام والحجاز ومصر › ۴ يرجح يرا 
مدينة فاس عن هذه المراكز كلها وينوه بعلمائها والعلوم التي تدرس با فيقول : 
«فمذ خرجت من فاس في جمادى الثانية سنة (901ه) ‏ (1496ءم) 
الى تارجخ هذا الكتاب (916ه ‏ 1511ءم) ما رأيت مثلها ومثل علمائها ‏ 
(1) انظر مظاهر التقافة للغربية من القرن الثالث عشر الى القرن الخامس عشر محمد بن شقرون ص 131. الطبعة الأولى 
(2) ا القرويين لعبد اهادي التازي 507/2 بيروت ط 1» 1973م. 
(3) هو علي بن ميمون الشريف الحسني» أصله من أي زراء احدى قبائل غمارةء أخذ عن علماء فاس وظهر لي فون 
كيرة. تولى القضاء بمدينة «شفشاون» م رحل الى للشرق ونشر علومه هناك. 
واشتهر بطريقته ال مهونية بالمشرق ‏ اشتهرت الشاذلية بالمغرب» له مؤلفات كثيرة منها: شرح e‏ 


الخاص توفي ببلاد الشام في آول القرن العاشر. 
انظر : في ترجمته دوحة الناشر ص 29 س 30. الكواكب السائرة 271/1. 
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فیما أُذکر اي سار مدن الغرب ‏ ولا في تلمسان» ولا في بجاية» ولا تونس» 
ولا اقلم الشام بأسو» ولا بلاد الحجازء ولا مصر»› ع تقزر عندي من العلم 
اليقين بمشاهدة اناس من أهلهاء وبرؤية كتب بعض آراب الوقت»› وأحوالهم 
واشتغاهم في العلم...» 4). 

3 يتحدث عن العلوم التي کانت تدرس ججامعة القرويين› وعن سلوك 
علمائها وغزارة علمهم قائلا : «ما رايت مثلها (فاس) ومثل علمائها في حفظ 
مالك (ض) وحفظ سائر العلوم الظاهرة من : الفقه والحديث» والتفسير وحفظ 
نصوص كل علم مثل النحو والفراثض والحساب وعلم التوقيت والتوحيد والمنطق»› 
والبيان» وسائر العلوم العقلية»(5). 

وبالتالي يصف خزائن الكتب وطريقة المطالعة والاستفادة منها فيقول : 
«وتاتي حزانة الكتب التي يطالع فا طلبة العلم» وفها ما يحتاج اليه المشاجخ 
کل واحد على ما و لان (فاس) الذكورة فيا خزانتان 
العلم) (6). 

اما «اليولافيقى »<0 فيصف لا جامع القرويين والحياة العلمية بها وصفا 
دقيقا فيقول : «وبالمدينة مسجد أعظم يسمى «جامع القرويين» توجد بداخله» 
وغل طول -جذرانة الأرخة سلسلة من الكراسي العلمية لختلف الفنون» يتصدرها 
الفقهاء والاسناتذة لتقيف الشعب والطلبة في شؤون الدين». 

(4) انظر : عبد اهادي التازي : جامع القرويين 412/2 بيروت الطبعة الأولى 1973 وانظر ررسالة الاخوان من أهل 
الفقه وحملة القرآن) مخطوط باخزانة العامة بالرياط رقم 1780. ك 
(5) انظر جامع القرويرن ‏ لعبد اهادي التازي 412/2. 
)6( انظر (مجلة المغرب) س س 6 س 1 (1356ه س 1937م) ومجلة رسالة الغرب ع س 5 س غشت 1943م. 
(7) هو أبو علي الحسن بن محمد الوزان الزياي. ولد بغرناطةء م انتقل مع أمرته الى فاس وبها درس» م رحل الى الشرق 
قصد أداء فريضة ا سنة 23 9ه ولا عاد قاصدا طرابلس الغرب عام 924 1518م أسره «نابولي» وأهداه 


ال (بابالیون) العاشر . بعض الروايات تتحد ث على أنه تنصر › وأصبح معلما ف جامعة (بلونیا) 2 ف تر عبد 
اهادي التاڻهي جامع الروت 2 - ودعوة الحق عدد دجنبر سنة 1960. 
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ويصف لنا طريقة التدريس ججامع القرويين بقوله : «ومن هذه الدراسة . 
يوميا» بعد صلاة ا ی ا ن و کی وا ر 
فيه على اثر ذلك» ولا بد للأُستاذ الشرف على هذه الدروس أن یکون وا 
للمادة التي وکلت اليه» وهذا هو توقیت الدروس ف الفصول المعتدلة» ا ف 
فصل الحر» فان احالس العلمية تتحول الى ندوات ليلية» بحيث انها تبتدیء ف 
المساء وتستغرق طيلة ساعات الليل منتصفه» (8)» ویتعرض لذکر المدارس التي 
قزحر بها فاس قائلا : «وعلاوة على مائتي مدرسة أولية ففي فاس احدى عشرة 
مدرسة داخلية» يقم فيا الطلاب الذين يردون عليها»ء من مختلف الأفاق(). 
الحركة العلمية بسوس : ومن الراكز العلمية التي ظلت تطفح بالعلوم»› 
وتزخر بالمعارف» وتحاول أن تضاهي مدينة فاس في هذه الفترة ‏ ولي سائر 
الفنون : اقالم سوس. 
يصف لنا العلامة الختا ر السوسي الحياة العلمية ا فقول : کان القرن 
التاسع قرنا جیدا في سوس ففیه ابتدأت النمضة العلمية العجيبة التي رانا اثارها في 
التدریس والتاليف» وکر تداول الفنون» قد شاركت “”ملالة» وبعقيلة» ورسموكة» 
وایت حامد» وأقاء والجرسيفيون واهشتوكيون» والوادنونيون» والطاطائیون» 
والسکتاتیون» والراسلوادیون» وغرهم فہا»(٥1.‏ 
ويقول بعد ذلك : «زخرت سوس علما بالدراسة والتأليف» والبعثات تتوالى 
اى فاس ومراكش ولى الازهر» فكانت تؤوب لي ذلك العهد بتحقيق 
اليسينتي(11)» والونشريسي(12» وابن غازي» ونظرائهم» حتی کان کل ما یدرس ي 
القروپن یکاد یدرس في سوس» (13. 
ا جات اقروت لعبد المادي التازي 414/2. 
(9) انظر جامع القرويين 415/2 وانظر وصف افرقيا ص 187. 
)10( انظر سوس العالمة ص 20. 
(11) توفي سنة 959ه انظر ترجه فى:لقط الفرائد : ص 303 وجذوة الاقباس 246/1 . فهرس أخمد النجور ص 
29 دوحة الناشر صفحة 58. 
(12) هو أبو العباس أحد بن يى الونشريسي ولد بتلمسان عام 834 ونشأ ودرس بباء ثم رحل عنها الى فاس فارا من 
السلطان أي ثابت الزياتيء وبفاس درس وألف الى أن توفي سنة 914ه ‏ 1508م انظر في ترجمته شرف الطالب 


ص 4» جذوة الاقتباس 156/1 دوحة الناشر ص 47 لقط الفرائد ص 246 فهرس أحد للنجور ص 50. 
(13) سوس العامة ص 56. 1 


دوو = 


الحركة العلمية بحاحا : ومن المراكز التي عرفت نهضة كبرى في كير من 
العصور وخاصة في القرن التاسع المجري عصر الشوشاوي» «حاحا» حتى أن 
الرحوم الختار السوسي اعتبر LL‏ في هذه الفترة من مراكز الثقافة الکری 
کمراکش»› وأغمات» وسجلماسة» الأماكن التي کان السوسيون يقصدونا لأحذ 
العلم في العصور الغابرة(14). 


لکن يظهر أن هذه الحركة العلمية التي نضجت (جحاحا) في القرن التاسع 
المجري» هي امتداد من القرون لأزلء ففي كتاب «المعسول» : أن اشعہار 
«حاحا» بانتشار العلوم کان من القرن السابع فالثامن فالتاسع(كا). ‏ ` 


من أسباب انتشار العلم بحاحا المساجد والزوايا : 


فالمساجد اعبت دورا هاما في بث العلم ونشره «فمند القدم كانت هي 
عين الدارس(16)تعقد فما حلقات ومجالس علمية» يتردد عليما الطلاب من كل 
حدب» لينہلوا من مناهل العرفان الصافية» ويأخذوا عن علماء أئمة 

وكانت الساجد بحاحا تحظى بعناية المواطنين واهعام السكان» قال 
صاحب إيقاظ السريرة : «ان عادة السكان هي عمارة المساجدي والاهتام 
بالعلمای والرفع من شان العلم» فا لمو اطنون يترددون على الساجد “باستمرار 
قصد E‏ فامتلأت المساجد واو بامدوسین وطلاب العل وازدهرت 
EN,‏ 

الزوايا : في القرن التاسع الهجري عصر الشوشاوي» وفي العاشر بعده 
تکاثرت الزوايا بالمغرب» ونمت حوها مدارس» استقر فما طلبة العلم» وتصدى 
(14) .المصدد السابق ص 19. 
(15) انظر العسول 74/19. 


(16) انظر سوس العالمة ص 17. 
)17( انظر ايقاظ السريرة لي تار الصويرة : ص 31. 
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العلماء للتدريس فما(18) فكانت سببا لانتشار في اللغرب(19) بصفة عامة» 
ولي «حاحا» بصفة خاصة» وظلت هذه الزوايا تعنى بالعلم والعلماء عنايتها 
بالتصوف وايواء الحتاجين حتی ”ميت الزاوية المغربية بنا : (مدرسة دينية 
ودار جانية e‏ (20), 
ثيا ما كانت هذه الزوايا ملجاً للعلماء أثناء a‏ حيث يجدون 

وراحة البال» فيتصدون للتدريس فياء والطلبة يقبلون عليهم من كل 
حدب وصوب(2). 

وخاحاء بلد غني بالزوايا فبالاضافة الى زوايا رجراجة الثلاث عشرة 
بالشياظمة كزاوية ت وزاوية ايت «باعزی» وزاوية «سيدي بوعلام» 
وغيرهاء هناك زوايا ربع عشرة» نسما السيد الختار السوسي للحاحيين بصفة 
عامة. كزاوية «ايت داود» وزاوية «ايزران» وزاوية «تاحودا» وزاوية 
«إيمسوان» وزاوية «إاعيد» وغيرها(22). ٠‏ 

وهذه الزوايا التي ذكرناها كان هما أثر كبير في النهوض بالحركة العلمية 
احا في عصر الشوشاوي»› ؤخاصة زوایا الرجراجيين ورباطاتہم؛, فاا ظلت معقلا. 
للعلم والدين وموردا معينا لأهل العلم» فكم تخرج منہا م العظام(23). 

ولا شك أن الشوشاوي قد استفاد من هذه النهضة العلمية التي عرفعا 
الزوايا ني عصره ونمل من مناهلها الصافية فاستغنى بها عن الرحيل إلى مراكز 
علمية أخرى بالمغرب. 

دور ملوك بني مرين والوطاسيين في هذه النمضة : 

ويرجع الفضل في ازدهار الحركة الفكرية في هذه الفترةء ولاسیما في فاس 
الى اتام ملوك بني مرين»؛ وبني الوطاس با لخحياة العلمية» وتث تشجيعهم لأجل العلم 
(18) ' انظر الزارية الدلاية : ص 25. 
(19) انظر الزارية الدلائية حمد٠حجي‏ ص 25. 
(20) انظر دائرة المعارف الاسلامية الجلد العاشر ص 332. 
(21) الزاوية الدلائية ص 71. 


(22) انظر المعسول للمختار السوسي 70/19. 
(23) انظر اسفي وما اليه للكانوني ص 27. 
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خاصة» فعملوا على توفير الجو الام للعلماءء لأداء رسالتهم التعليمية _ 
والتوجيية» وبذلوا جهدا كيرا في تقريبہم واکتساب رضاهم» باعتبارهم آهل الحل 
والعقد في الامة(24). 


۰ فهذا ا عبد الله عمد (876 ت 2 يقوم ا الامام 
ك من مكناس إلى فاس سنة (891ه) ويسند إليه 
القرويرن› حتی صار شیخ الحماعة بفاس(26). 


٠‏ کا عون محمد الشيخ العلماء اللامعين في الكراسي العلمية» كأبي العباس 
أحمد الونشريسي (ت914) الذي أسند اليه تدريس المدونة بالمدرسة المصباحية» 
وقد آل هذا الكرسي الى ابنه أحمدء ثم الى الشيخ الحميدي(27. 


فالعلماء في هذه الفترة كانوا يحظون بعناية الملوك» ويتمتعون بثقتم 
ويضعونہم في منزلة تفوق أحيانا منزلة الوزراءء ويدلنا على ذلك ما وقع في العصر 
الريني بن القاضي أبي الحسن الصغير والوزير أبي يعقوب الوطاسي من شجارء وما 
نشب بينهما من شنان حتى تدخل السلطان» وانتصر للقاضي ضد وزيره الذي 
أصبح معزولا منذ ذلك الحين» ولنفس السبب(28). 


کا کان للعلماء في هذا العهد ري مسموع» وكلمة نافذةء وسلطة معنوية 
لدى الشعب» فالعا م اذا آفتی أو تدحل في قضية ماء مع وأطيع ونفذ آم ف 


.124/4 انظر الأستقصا‎ 24(  .... 
هو أبو عبد الله محمد بن غازي العفاني المكناسي ثم الفاسي الأستاذ المشارك خطيب جامعة القرويين وشيخ الجماعة‎ )25( 
بفاس»ألف كتبا عديدة منها«تحريرالمقالة في نظائر الرسالة» و«نظم فواصل المقال» و«شفاء الغليل بشرح خليل»‎ 

و «كليات في الفقه آلالكي» توفي سنة 919ه انظر في ترجهته جذوة الاقتباس 320/1 الاستقصاء 124/4 
فهرس أحمد المنجور ص 17 .دوحة الناشر ص 45. 

(26) انظر الأستقصا 124/4. 

(27) فهرس أحد النجرر ص 53. 

(28) انظر مظاهر النقافة المغرية ص 198. 


الحين ولا ادل على هذا من رو الفقيه عبد العزيز الوریا کي( م السلطان 
عبد ال حى المريني الذي ترك أمر الدولة في يد الموديين حتى أساءا الى هل فاس 
وتعکما ي مصيرهم. فانه لما اجتمع اليه السكان يشكون إليه تصرف اليهوديرن› 
أمرهم بعزله» فا جابوه ف الین و يعارضه أحد30. 


(29) هو أبو محمد عبد الله الورياكلي الفاسي» امام العصرء كان يقرىء المذاهب الأربعة وينتصر لذهب مالك بلغ درجة 
الاجتباد أو كاد تولى رئاسة العلم بفاس سنين طويلة وا توفي سنة 894. 
انظر ترجته في نيل الابتہاج ص 169ء والفکر السامي 97/4 .وشجرة النور الزكية ص 6 لقط الفرائد ص 
0 

(30) انظر الاستقصا 99/4. 
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الفصل الثاني 


حیاته 


امه ونسبه : 


هو أبو علي الحسين بن علي(1) بن طلحة اراي الواصلي(2) 


الشوشاوي<. 
1 له ترجمة في كتب التراجم التالية : 


)2( 


(3) 


1 درة الحجال 131/1. 

2 نيل الابهاج ص 110. 

3 _ طبقات الحضيكي 177/1 س 178. 

4 كفاية امحتاج لمعرفة ما ليس في الديباج ص 59. 
5 اسفي وما اليه 26/1 و ص 142 منه. 

6 _ کكشف الظنون 1296/2. 

7 هدية العارفين 316/1. 

8 معجم المؤلفين 254/3. 

9 المعسول 169/6. 


وردت هذه الكلمة في سائر النسخ بلفظ (الوصيلي) ووردت في اسفي وما اليه بلفظ (الواصلي) وهو ما أثبته. وجاءت 
هذه الكلمة ف نسخ الحضيكي الخطية والمطبوعة بدون تعليق علرہاء ولعلها كلمة بربرية» وم أقف ها عل أصل. 


. نسبة الى «شيشاوة» بلدة بجنوب المغرب» من أحواز مراکش, تبعد عنہا بجوالي این وسبعین كيلومترا في انجاه الصويرة. 


وتقال بالياء والواو» واشتهرت نسبة المؤلف اليا بالواو» وهي من مواطن الرجراجيين الأصلية الراقعة جنوي نہر 
«تانسيفت» تحيطها قبائل حير (ج وعبدة» وأولاد أي السبع. 
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والده : تتفق كتب التراجم على أن والد املف امه «على بن طلحة» 
لکنا نكاد لا نعف شيعا عنه» ما دمنا م نقف له على ترجمة خحاصة تبين حياته 
العلمية والعملية ولا تارج ولادته وزمن وفاته. ولا ما يدل على أنه كان مثقفا عالماء 
الا ما ذكره العلامة الختار السوسي في كتابه «خلال جزولة» من أن فقيها شباعياء 
لم يصرح باسمه حدثه : «أن والد الشوشاوي کان مشهورا في «شيشاوة» وله 
کتاب في القراءات(4). 

وقد بذلت محجهودا جبارا لأقف على هذا الكتاب» أو أقف على الأقل على 
مرجع يؤكد لنا صحة هذا ويثبت أن «عل, بن طلحة» كان من أهل العلم» ون 
درجته العلمية كانت على مستوى عال أهلته للتأليف» حتى ألف كتابا في 
القراءات» لكن کتب التراجم م تسعفنا بشیء من هذه الاحقالات. 

أجداده : حاولت أثناء زيار تي لضرجم المؤلف «الشوشاوي» بألاد برحيل 
الحصول على «مشجر نسبه» من أحفاده المقيمين ,حاليا جانب الضر ع ج فاغتذر 
کبیرهم السيد عبد الله ربط ”بان هذا «المشجر» يوجد عند أحد قار وهو ` 
مسافر الى «تارودانت» م . کاتبته بعد ذلك راجيا منه استنساخحه و تصویره» 


وبعثه الي لکنه م يفعل. 


(4) خلال جزولة 161/4. 
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وبعد تنبعي للکتب التي ترجمت للشوشاوي؛ اذا بي ا المرحوم الختار 
السوسي سبق أن زار ضرح الشوشاوي. فان أحفاده «مشجر نسےم» وقام 
باستنساخه» ترجم للشوشاوي ف کتابه «خلال جزولة» على ضصوء ما نقله من 
هذا المشجر(5). 

وهذا نص ما نقله الأستاذ الختار السوسي من المشجر السابق : 

(سيدي حسين الشوشاوي من ذرية «سعيد بن ببقى» وهو عبد الله › 
أحد الرجال السبعة المشهورين من اسلافه «رجراجة» وهو حسين بن علي بن 
O I‏ 
رجراجة وهو «سعيد بن يبقی» e‏ بینه وين جده ّ الا 1 آباء. 

لکن العلامة الختا ر السوسي یستبعد ان یکون بين الشوشاوي وین جده 
الأعلى «سعيد بن يبقى» أربعة آباء فقط» وأنا شاط هذا الرأي» ويعلل ری هذا 
بأن الشوشاوي ممن عاش في القرن التاسع» وسعيد بن يبقى ني القرون الأولء 
ويذهب الى أن هناك سقطاء. بلا شك لم يذكروا» بناء على القاعدة الخلدونيةء 
التي يعتبر فيها ثلاثة لكل قرن» وأكد هذه القاعدة ابن حجر. 

أبناؤه : ان كتب التراجم بخيلة علينا في اعطائنا ترجمة وافية لحياة 
الشوشاوي فکیف نطمع أن نقف على ترجمة مفصلة لاولاده وأحفاده» لذلك 
فليس بين أيدينا من المصادر التي حفظت لنا بعض المعلومات عن عقبهء الا ما 
نقله العلامة الختا ر السوسي في کتابه «خلال جزولة» )0 من مشجر نسب هذه 
الأسرة أثناء رحلته الى سوس الأقصى. 

فقد ورد في هذا الشجر رن للشوشاوي عقبا الى اليوم» وأنه ترك ولدا . 
واحدا من صلبه وهو «داود» الذي سكن بعد .وفاة والده «تادرارت» بايت 
(5) خلال جزولة 160/4. 


(6) نفس الصدر 160/4. 
(7) خلال جزولة 160/4 س 161. 
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اسماعيل ومنها انتقل الى «وزكيتة» وكان يكار من الرحلات والطواف أثناء 
سوس) (۴). 

ولا ندري م کان يقوم هذه الرحلات ؟ هل کان يقوم اا لتحصيل 
العلر أو طلبا لكسب الالء وما دام ليس لدينا من المستندات والوثائق ما بدل 
على أنه كان من أهل العلم حتى نقول أنه في تنقلاته هذه سلك مسلك أيه في 

حصيل العلم» ثم نشره وتدريسه» فإننا نتوقف في حكمنا هذاء ولا نجزم ر 
أحد الأمرين. 

وما أن الشوشاوي يرجع أصله الى قبيلة «رجراجة»» فاني سأتعرض 
للتعريف بها فيما بلي : 

قبيلة رجراجة : 

رجراجة قبيلة تقم على عدوة «وادي تانسيفت» في جنوب المغرب() واليها 
يرجع أصل الولف الشوشاوي. وقبيلة «رجراجة» من قبائل المصامدة ففي سلوة 
الانفاس : 

(رجراجة قبيلة معروفة ببلاد (حَاحَا) ويقال هم المصامدة) (10. 

ولمصامدة کا قال ابن خلدون : (هم من ولد مصمود بن يونس من 
شعوب البرير البرانس» وهم كار قبائلٍ البربر. من بطونہم بورغواطة وغمارة» وأهل 
جبل دون» وم تزل مواطہم با مغرب الأقصى منڏ الاخقات المتطاولة)(11) وزاد فقال 
في معرض حديثه عن دولة بني حفص : «إن من قبائل المصامدة هزميرة ورجراجة 
وکلاوة) (12) ثم قال : «وکان لاء المصامدة صدر الاسلام ذه الحبال عدد وقوة 
وطاعة» ونخالفة لاحوانمم بورغواطة في نحلة كفرهم» (13. 
(8) اللصدر تسه 160/4. 
(9) اسفي وما اليه ص 22. 


(10) سلوة الأنفاس 237/3 
(11) تارج ابن خلدون 206/6. 


(12) تار ابن خلدون 275/6. 


(13) تارج ابن خلدون 224/6. 
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ومواطن الرجراجيين الأصلية ما بين «شيشاوة» و «أحمر » و «الشياظمة» 


والبيت الرجراجي من أغنى البيوتات رجالاء كانت همم سابقة مذكورة في 
الاسلام وجهاد في سبيله أأكسبهم مجدا وشرفا باقيين مدى الدهر» فهم موصوفون 
بالخير والبركة منذ القد1(4. 


والرجراجيون عرفوا بمقاومة البورغواطيين الذين كانت هم صولة ودولة في 
(تامسنا) ولقد ادعى هولاء النبوةء وارغموا الناس على التدين بديانات خسيسة 
كانت مرد شعوذة ناضلوا عنها بالسيف فسفكوا الدماء وخربوا البلادء حتى أنه 
كان بين شالةء وماسة ثلهائة مدينةء كان أكار نصيما التخريب والتدمير عل 
أيديهم(16)فعرقلوا سير العلوم ومناحي الحياة» حتى قيض الله هم سبحانه بلطفه 
هولاء الابطال الرجراجيين فاستاتوا في مقاومتهم مدة ثلاثة قرون 
 124(‏ 454) فأزيد» وباعوا أنفسهم من الله حتى حقوهم وطهروا البلاد من 
رجسهم. ۰ ] 

فالرجراجيون منذ القدم ظلوا مظاهرین للاسلام» ناشرین شرائعه» مدافعین 
عن حوزته فأورئهم ذلك مجدا باقيا الى يومنا هذاء وزادهم نبو غ العلماء والصالحين 
فيہم عبر التارج عزا وفخرا. ۰ 

ومن نبغ فہم واشتېر ذکرهم» رجال سبعة من أجدادهم» كان هم الفضل 
في السبق الى اعتناق الاسلام» والذود عن حياضه(17. 

وا نان هولاءِ الرجال السبعة «سعيد بن يبقى» هو الحد الأعل 
للشوشاوي كان من المناسب أن نتعرض لذكرهم» وذكر ما قيل في صحبتہم. . 
(14) المعسول 137/4. ' 
(15) سلوة الأنفاس 237/3. 


(16) اسفي وما اليه ص 135 فما بعدها. 
(17) العسول 137/14 
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الرجال السبعة : 


الرجال السبعة المشهورون في سلاف الرجراجيين هم : 

السيد «وا مين » وهو رئیسهم» دفین جبل الحديد. والسید «أبو بكر 
آشماس» بزاوية ة «أقرمود» ب الجبل من جهة البحر» ووالده السيد «صالم» بن 
آ پک وسيدي «عبد الله أدناس» بالمشهد» والسيد «عيسى «بوخابية» على 
وادي تانسيفت أيضاء والسيد «يعلى» دفين «رباط شاكر» والسيد «سعید بن 
يبقى» المدعو السابق في «تمازت»18) وهو جد الشوشاوي کا ورد ذلك في 
مشجر نسبهم هولاء الرجال السبعة يقال انهم صحابة» وفدوا على النبي صلى الله 
عليه وسلم وكلموه باللغة البربرية وهم اول من ادحل الاسلام الى المغرب(19). 

ولقد اختلف العلماء في صحة صحبة هؤلاء الرجال» فمنهم من أثبت هم 


الصحبة واستدل على ذلك بادلة aS‏ عنہم ورای أن هذه الأدلة 


غير كافية ومن تصدى لنصة اثبات هذه الصحبة أبو عبد الله السيد محمد بن 
سعيد المرغيثي صاحب كتاب «المقنع» مستدلا على ذلك بالشهرة والاستفاضة 
التي نقلها الخلف عن‌السلف من أهل وغررهاء معللا ذلك کله بأن 
صحبتہم قد اشتہرت بین الخاص والعام شهرة يأبى الله أن تكون باطلة» وخاصة 
وانه نقل ذلك عن جماعة من شيوخه» م أئمة اعلام» أمغال الامام سيدي محمد 
الكفيف» وشیخ الشيوخ سيدي عبد الله بن أحمد الرجراجي» وأستاذ المغرب 
سيدي محمد الترغي(20). 


ونفى هذه الصحبة جماعة» وقالوا انه م يدخل المغرب صحابي» وأول من 
دحل الاسلام الى المغرب» عقبة بن نافع الفهري. 

وجمع بعض الأئمة بين القولين» وقالوا بأن رجراجة هم أول من أدخل 

الاسلام الى المغرب يحملوا الناس عليه بالقوة» وأن عقبة بن نافع جاء 

(18) سلوة الأنفاس 237/3. 


(19) عبد الوهاب بن منصور قبائل الغرب ص 324. 
(20) آسفي وما اليه ص 23. 
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بالاسلام وحمل الناس عليه بالقوة(21) وقال العلامة السيد الختار السوسي في 
اللعسول : «فان كون الرجراجيين من الصحابة مردود عند الحققين» ولا يقول به 
الا من لا يمعن النظرء والعجيب أن من يقول بذلك الشيخ الرغثي» وليس ذلك 
بشیء» (22). 

وقال الكانوز ني ال يظهر لي بعد التروي في المسألة أن اثبات الصحبة 
يحتاج لأدلة أمتن وأصح من الأدلة التي أقامها المرغثي وغيو» لأن الشهرة المذكورة 
ليست بقدية العهد» حسب ما يظهر من كون العلماء القائاين بصحبتہم» انما 
هم من أهل القرن الثامن فما بعده» )ا ان هذا القول بالصحبة لا همل ولا يطرح 
بل يحفظ وہذکر مع بیان رتبته عسی أن يوجد ما يعضده(23). 


(21) نفس المصدر السابق ص 24. 
(22) العسول 11/4. 
(23) آسفي وما اليه ص 24. 
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و ےک ر 


نشأته ودراسته الأرلية 


في رجراجة وشيشاوة : 


نشا الولف وترعرع» في رجراجة أشرف قبائل مصمودة التي أنجبت 
عشرات الاعلام ف تلف ميادين ال واسترسل فا العلم والفضل والدين 
کک عديدة» 2 فہا وأئمة عبر کک والشوشاوي من أفاضل 


اذن الشوشاوي من رجراجة» وفيها درس وتعلم» غير ننا لا نعف شيا عن 
تفاصيل تلك الدراسة» وعن مراحلها» ومتى وین بدت ؟ ؟ وأين انتہت ؟ فالمصادر 
التارخية وکتب التراجم» . تسعفنا بترحمة مفصلة تلقي الأضواء عل حياة 
الشوشاوي المبكرة» وعلى مراحل دراسته ومشيخته فغاية ما نعرف أنه نشأً 
برجراجة» ثم رحل الى «شيشاوة» والما نسب. 


لذا فهو أقل العلماء حظا من عناية متتبعي تراجم الرجال» اذ لا جد أحدا 
اخحتصه بترحمة مفردة وأفية تلقي الضوء على سائر جوانب حياته» فالباحثون وعلماء 
التارج لم یعنوا بدراسته وبا حدیث عن نشأته کا عنوا بمن هم أقل بكثير من طبقته. 


والغريب حتى أوفك الذين ترجموا له» لم يستقلوا في تراجمهم واا نقل 
بعضهم عن بعض» فهم يرددون نفس الألفاظ والعبارات التي لا تکاد تزید شیعا 
عن ذکر نسبه ومولفاته» التي کانت في الواقع سبب شهرته» فتراجمهم له كلها 
قصية» وهي في سطورء لا تلقي أي ضوء على حياة الشوشاوي ولا على دراسته ‏ 
ومشیخته .. 


ومن ترجم له العلامة الختا ر السوسي فی که : المعسول() وخلال 


جزولة(2) وسوس العالمة(3) وا لحضيكي في طبقاته د أما ترجمة أحمد بابا في «نيل 


الابتاج» (5) فهي ترجمة موجزة لا تتعدى سطوراء والغالب أن هذه الترجحمة 


مستفادة من «درة الحجال» لابن القاضي الذي ترجم له هو الأخر. 


ولا يذكر أحمد بابا ولا ابن القاضي شيعا عن نشأته ومشيخته الا ما نص 
غليه هذا الالحير من رفقة الشوشاوي العبد الواحد بن حسين الرجراجي() شيخ 
وادي نون الذي ألف في ظاءات القران وذالاته ودالاته. 


ولعل هذا التتخصص في فن القراءات هو سبب رفقعهماء قال العلامة 
الشتا ية لله کنون _ أطال الله عمره ‏ معقبا على كلام ابن القاضي في اثبات 
رفقة الشوشاوي : «نری أن رفيقه ف هذا من طبقة القراء وهو اختصاص يشارکه 
O E E‏ 


3 اُثبت له العلامة الختار السوسي رفيقا آخر» وهو یی بن خلوف 
السوسي2 لکن يى هذا رحل الى فاس» وأخذ عن الونشريسي؛ وعن أصحاب 
السنوسي والشوشاوي م بشت انه رحل الى فاس قط. ولعله اقتصرت رفقته له 
داخل سوس فقط. 


(1) العسول 169/6. 

(2) خلال جزولة 182/3 

(3) سوس العالمة ص 177. 

ر4 طقات الحضيكي 177/1 178. 

(5) نیل الابتہاج ص 110. 

(6) دة الحجال 131/1. 

(7) هو عبد الواحد بن الحسين الرحراجي شيخ وادي نون «أبو مالك» تصدی للاقراء وألف ي ظاءات القرآن وطاءاته 
ودالاته وذالاته. له شرح على المدونة. توفي بقرب 900 ه في آخر التاسعة مدفون بوادي نون. 

: انظر : درة الحجال 385/2 خلال جزولة 161/4. 

(8) لياق عدد 237 بتار 15 ذي الحجة 1396ه السنة 13. 

(9) هو أبو زكراء يى بن مخلوف السوسي نزل فاسا وأخذ عن علمائها توفي عام 927ء. المعسول 271/13. 
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على أن يحيى أصغر من الشوشاوي کا نص على ذلك السيد الختار نفسه 
ما يدل على انه قرينه في الدراسة لا في السن فقد قال في كتاب : «خلال 
جزولة» ومن أقران الشوشاوي» وان كان هذا أكبر منه العلامة يى بن مخلوف 
السوسي» فقد أخذ عن الونشريسي وعن أصحاب السنوسي توفي عام 
927^( (10. 


وهذه الترجمة التي حصصها العلامة " السوسي للشوشاوي ف کتابه 
«خلال جزولة» وان كانت مطولة نسبيا فهي لا تفي بالغرض»› لأا لا تذكر شيعا 
عن نشاته ومراحل دراسته. 


وكان من المنتظر من السيد الختار ‏ رحه الله باعتباره أبرز الباحثين 
الذين جوا الحركة العلمية واثار العلماء بسوس عبر العصور» أن يبحث هذه 
الشخصبة الكبرة في كتابه المعسول» ويخصص له ترجمة مفصلة تلقي الضوء على 
حیاته ودراسته» ا فعل بن هم دونه لکنه لم يشر له إلا ف سطرین فقول(11). 


- لكننا لا نلوم المرحوم الختار السوسي ما دامت المصادر الؤرخحة تلك الفتن 
SS‏ 
المولفين إطلاقاء ولا سبيل الى معرفة حياته العلمية إلا من هڏين الطريقينء ثم 
السيد الختا ر م يببحث عصر المؤلف فقط أو فترة معينة TE‏ فلا 
يواخحذ على التقصير مثل ما نواخحذ عليه نحن. ولقد حاولت أن أقف على شىء 
يتصل بتتلمذه ومشيخته عن طريق تراجم معاصريه من العلماء فلم اهتد. وقد 
يكشف الزمان في المستقبل عن شىء يرفع هذا الغموض الذي اکتنف هذه 
الشخصية» وذلك ما نرجوه. 


(10) خلال جزولة 161/4. 
(11) المعسول 169/6 
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دراسته العالية 


يبقی علينا أن نعرف هل م دراسته العالية باقليمه «رجراجة» وقبائل 
حاحا و انه ارتل الى فاس وأحذ عن علمائها. 


والذي يظهر أنه لم يرتحل الى فاس» ولم يدرس با والا لو شد الرحال اليما 
لذکو أصحاب التراجم الذين ترحوا هذه الفترةء مثل ابن غازي الكناسي(2) 
معاصه» فقد ذکر في کتابه «التعلل برسوم الاسناد بعد انتقال أهل المنزرل 
والناد»(13) عددا ضخما من تراجم الذين لقہم بفاس» أو درس علیہم» وم يتعرض 
فيه لشوشاوي», کا اغفله الونشريسي في «وفیاته» فالقرائن کلھا تدل على ان 
الشوشاوي يأخذ عن علماء فاس» ونما أتم دراسته العالية بال جنوب بقبائل 
حاحخا. 


واذا سلمنا جدلا أنه م برحل الى فاس» وأنه استغنى عن ذلك بالأحذ عن 
شیوخ بلده» فأین یکون قد آتم دراسته العالية ؟ هل برجراجة و «شيشاوة» بعد 
أن انتقل الا أو بمراکش ؟ فالغالب أن العلوم كانت مزدهرة وقتعذ «بشيشاوة» 
مئل مرا كش باعجار مرها اغراق وا م عاصة الوب دل کات 
الدراسة ميسرة بها كمراكش وفاس وسجلماسة وأغمات آنذاك(14)وقد تكون 
العلوم حينعذ قاسما مشتركا في هذه الأقالم» فحاحا با فيا «رجراجة» و 
«شياظمة» و «عبدة» وغيرها كانت تزخر بالمعارف والعلوم» في تلك الفترة من 


تارج المغرب(15). 


(12) هو أبو عبد الله محمد بن أحمد بن غازي العثاني نزيل فاس» صاحب التآليف الحسنة. توفي رهه الله سنة 919 ه. 
انظر : فهرس أحمد المنجور ص : 17/وجذوة الاقتباس 320/1. 

(13) توجد نسخ متعددة لفهرس بن غازي أفضلها نسخة خ م عدد 3444 بخط المؤلف. 

(14) سوس العاللة ص 18 س 19. 

(15) نفس المصدر السابق ص 19. 
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ولیس ببعید أن يکون الشوشاوي قد نزل مراکش» ما دام يقم على عتبغهاء ٠‏ 
اذ لیس بینہا وبين «شيشاوة» سوى اثنين وسبعين كيلومترا» ونحن نعلم المنرلة. 
العلمية الراقية والمستوى الثقافي العلمي الذي بلخته مراكش وقعذ» فقد وصفها 
الكانوني في تلك الفترة «بأما نظرا لما حوته من حضارة وعلوم وفنون» كانت مهدا 
للحضارة» وعاصمة الدول اللمتونية والموحدية والسعدية» وبعض ملوك الدولة 
العلوية. وان سكت الكانونى عن النولة اة عضر اللؤلفة لان ليبن حولرا 
اجاههم الى فاس» ومع ذلك فمراكش ظلت تحتتفظ بركزها العلمي ا 
العصور كلها. 


م بین الکانوفی : أن ما زاد مراكش تقدما وازدهارا» تسرب الحضارة 
الأنداسية لہا خلال الدولة اللمتونية والموحدية» حتی صارت مرکرا للعلوم والفنون» 
و أشرقت بأفقها مس الحكمة والمعارف» وشيدت با المعاهد الدينية الكبرى 
والمدارس 7 قية(16), 


وهذه استتتاجات واقراضات قد لاتشفي الغليل»ء ولا تجعلنا نطمعن ما دمنا 
م نقف على أي مصدر يلقي الضوء على حياة الشوشاوي ومراحل دراسته» کا ان 
هناك احعالا ثالا» وهو انه استغنی عن الرحيل الى فاس ومراکش بانتقاله الى 
سوس» وأخحذه عن شيوخها» وسوس كانت مزدهرة بالعلوم حينعذ» تضاهي مدينة 
فاس ومراكش .في المعارف والفنون. 


ولقد أشار العلامة الختا ر السوسي الى هذه الحقيقة التارخية ف کتابه 
«سوس العالة» بان سوس کان مېد ان ایی عل خطی المشيخة في فاس» 
ويحرص الطالب فيه أن يكون خير تلميذ لأفضل أستاذ» فكان هناك استقلال في 
الفهم» وادراك للمسائل وتحصيل للمعارف» وبلغ لمكن ف سوس اا درجة ,من 
الاستقلال ف العلوم (17) 
(16) اسفي وما اليه ص 60. 
(17) سوس العامة ص 56. 
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: )19( سوس العالمة ص 57 


ولقد استدل العلامة السوسي على هذا بالشيخ عبد الله بن الحضيكي 
الذي ۾ يرحل من سوس» شأنه شان کثير ممن تخرجوا بهاء ومع ذلك کان في مرتبة 
البناني(18) بفاس» حتى أن عبد الله بن ا لحضيکي انتقد البناڻي» وتتبع اأصول نقوله في 
المسائل التي انتقد بها هو الزرقاني فكان ابن الحضيكي يحكم بغلط هذه 
الانتقادات تارة» وبصحتا تارة أخحرى(1. 

فاذا كانت سوس في هذه الفترة التارجخية بهذه المثابة تعيش نهضة علمية 
عظيمة» فلا ريب أن کٹیرا 2 علمائها» استغنوا هذه الحركة العلمية المزدهرة عن 
شد الرحال الى فاس» ونم م الشوشاوي. 


تنقلاته : 
نزل الشوشاوي بمدينة «شيشاوة»(20) بعد ارتحاله اليما من بادية رجراجة 
وهو في الغالب شاب»› في مقتبل العمرء يمتلىء حيوية ونشاطاء له رغبة شديدة 
في تحصيل العلم» ولا شك انه وجد ضالته المنشودة في «شيشاوة» وهي من مواطن 
العلم حینغذ» فأقبل على الدرس والتحصيل» وما دامت شيشاوة على عتبة مرا كش» 
فان الشوشاوي یکون قد تاقت نفسه الیا» واستېوته علومهاء وأحذ یتردد عل 
معاهدها العلمية الزاخرةء فانضم الى حلقات الدروس التي کانت تعقد فہا» 
وارتوی من مناهل العلوم الصافية. 
وهذا الذي ذکرناه کله سناچ وافتراض» ولیس لدینا دلائل على هذا ما 
دامت تعوزنا مصادر تلقي الأضواء على مراحل دراسته ونشاته اغا تصورناٍ لاحل 
دراسته لیس .من قبيل التضخم والمبالغات» فمن وقف على مولفاته» وعلم انه کان 
مشارکا» ونه انفرد بعلم «الطب» ف عصره(21)» يعجز العلماء اليوم ف عصر نا 


٠‏ (18) هو أبو عبد الله محمد بن الحسن البنانيء خانمة العلماء الأعلام الأستاذ الحقق أخذ عن الأعلام : كابن عبد السلام 


وابن مبارك والشيخ محمد جسوس» وأخذ عنه الشيخ الرهوني والطيب بن كيران والشيخ بيس» له تاليف أمها_ , 


حاشيته على شرح الزرقاني على الختصر. توفي س رجه الله عام 1194ء. 
انظر : .شجرة النور الزكية ص 357. 


(20) «شيشاوة» كانت مدينة كبيرة آنذاك كا نص على ذلك غير واحد من المؤرخين. 
(21) سوس العامة ص 53. 
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هذا» عصر التقدم والحضارة عن ادراکه وتحصيله : کر الشوشاوي وقدره› ولا 


انتقاله من شيشاوة الى سوس : 


أما انتقاله من شيشاوة الى سوس فقد ورد في مشجر نسبه ما بلي : 

«وكان سيدي حسين انتقل من امحل الذي يسكن فيه والده الى 
«شیشاوة» ٹم الى «ایفسفاس» حیٹ بنی زاوپةء م بنی أحری «باأولاد 
برحیل»(22). 

ويظهر ان ما جاء في هذا المشجر من وصف رخات داخل سو حتی 
حط عصا الترحال باولاد برحیل» فيه اختصار واسقاط» فشيوخ لاد برحيل اليوم . 
ينقلون في رواية تنقلات الشوشاوي من حاحا الى سوس» أكار من هذاء ولقد 
أكد لي هذا إمام مسجد القرية : السيد الحسين افيل. ويستدلون على ذلك بأن 
مقاماته التي حل با تزار الى الیوم» ویقولون أن رحلاته داخل سوس کانت 
كالتالي : 

رحل من «شيشاوة» الى «تيديلي»۰ب «ایت وزكيت» قيادة «اغرم» ومن 
«تيديلي» الى «وادو» قبيلة «تفنوت» قيادة «اسكاون» ومن «تفنوت» الى دوار 
«ايفسفاس» قيادة «تفنکولت» ومن «ايفسفاس» الى «أولاد برحیل» حیث توفي 
ودفن. 

ويظهر أن ما يتناقله شيوخ أولاد برحيل صحيح» وأن مشجر نسب 
الشوشاوي وقع فيه سقط واختصار. 


e 3‏ من الروايتين معا أن للشوشاوي زاویتین» احداهما بایفسفاس 
والأحرى بأولاد برحیل» ونه جمع بين التصوف والعلم. 


(22) خلال جزولة 160/4 س 161. 
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شخصيته العلمية واراء العلماء فيه 


الشوشاوي هو الامام» الزاهد» الأضول» الفقيه» المقرىيء النظارء المتفنن 
في علوم شتی. 
) كان أحد الأعلام بسوس» وشيخا من شيوخها الكبار خلال القرن التاسع 
اهجري. 


وتقوم شهرة الشوشاوي على مولفاته الجليلة التي خلفها وتلقاها الناس من 
بعده بالقبول فدرسوها واعتمدوها واشتغلوا ببعضهاء ككتابه في الأصول «رفع 
النقاب عن e‏ 8 یدرس به ف سو س2 ومرجعا عند کثرر 
الا بشرح الشوشاوي(24). 


فالمؤلف الشوشاوي برز في مختلف الفنون» واشتېر | في کثير من ميادين 
المعرفة ولعل هذا هو ما دعا العلامة الختا رالو في کتابه (سوس العالمة) ان 
ينوه جولقاته» وپذکره في طليعة الذين اشتهروا بالتاليف ف معظم الفنون التي 
اشرت بسوس» فنراه يذكره مع الذين برزوا في فن التفسيرء ومع الذين نبغوا في فن 
الاصول مع الذين أتقنوا فن المّراءات» وبالتالي يثني عليه بأنه قد انفرد بالتاليف 
في الطب في القرن التاسع المجري(25). 

فالشوشاوي کان مشاركا حقاء ومصنفاته شاهدة على ذلك» فلو م یکن له 
الا الكتاب الذي نحن بصدد نتحقيقه «الفوائد الحميلة» فقد طرق فيه 
المواضع التي طرقها معاصره «السيوطي» (26) غير أن هذا الأحير فصل»› والأول 
أوجز» فالشوشاوي سيوطي المغرب في فن علوم القرآن. 


(23) سوس العامة ص 177. 


(24) نفس الصدر ص 43. 
(25) نفس المصدر ص 32 فما بعدها. 
(26) عبد الله كنون اليثاق عدد 237 15 ذو الحجة عام 1396. 
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والختار السوسي الذي وقف على مؤلفات الشوشاوي» وأدرك مدى تعمقه 
في العلوم كان معجبا به أا إعجاب فتلاحظ : 

انه یقدمه على أقرانه الذین عاصروه ونافسوه في العام» فقد قدمه على قرینه 
ومعاصره يحيى بن لوف السوسي» الذي أخحذ عن e‏ وعن أصحاب 
السنوسي» والمتوف عام 927ه (27. 
قال في کتابه : «خلال جزولة» : «ومن قران الشوشاوي» وان کان هذا كبر 
منه العلامة يى بن مخلوف السوسي ثم عقب على هذا وقال E‏ 
مقام الشوشاوي «العلامة الكبير»(28). 

وکفی الشوشاوي فخرا أن يقع اختيار علماء سوس على كتبه ليعتمدوها 
ویدرسوا بها ففي ون العالمة أن «رفع النقاب عن تنقيح الشهاب» يدرس ي 
سوس» وأن العلامة أبا فارس اأیوزی(29 مولع پا دیس التنقيح بشرح 


الشوشاوي(30), 
وقال عنه الكانوني» وهو ب يتحدث عن العلماء الذين نبغوا في عصر ٠‏ 
الرينيين» وعن العلوم التي انبثقت وراجت في هذا العصر «الإمام الأصولي 


الْقرىء بو علي حسین بن طلسة الشوشاوي» ذو التاليف النافعة 2 
(کتاب الفوائد الجميلة عل الآيات الجليلة»(1 . 


۴ آي عليه ق مرح e‏ بان نظار فقال e‏ الأستاذ 
ف الاب الأسول* 0 اوو اال ا 


(27) هو جى بن مخلوف السومي أبو زكرياء رحل الى فاس وأخذ عن الونشريسي وأصحاب السنوسي» له رحلة ذكر فيبا 
جماعة من العلماء الاين لقم وهو من رفاق المؤلف»› توفي رجه الله س عام 27ھ„ 
انظر : درة الحجال 493/2/ولقط الفرائد ص 288. 

(28) خلال جزولة 161/4. 

(29) هو عبد العزيز الأدوزي امعو سنة ثلاث وئلائين وثلاائة وألف. 
أنظر في ترجته : خلال جزولة 8/4 ودليل مؤرخ مغرب الأقصى 83/1. 

)30( سوس العالمة ص 43. 

)31( آسفي وما اليه ص 142. 

(32) آسفي وما اليه ص 26. 
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وهذا جانب آخر هام يدلنا على شخصيته العلميةء أهمله المترجمون لياته» مع أن 
كتبه جيعها توحي بذلك وان لم نقف على مصدر يلقي الضوء على هذه 
المناظرات» التي كان يعقدها الشوشاوي» ومن کان یناظره ؟ وبماذا تتسم 
مناظراته ؟ 

والواقع أن الناظر في كتبه يلمس هذه الحقيقة» وخاصة الكتاب الذي بين 
أيدينا «الفوائد ا لجحميلة» فهو ينهج فيه طريق السؤال وال جواب» بحيث يورد سؤالا 
حول مسألة ثم یتولی امجواب عنه فتراه یعلل ویناقش» ویعترض» ویورد اراء العلمایء 
فمن تأمل طريقة اة يدرك انه من النظار الأولين» وما يدلنا دلالة قاطعة على انه 
كان نظارا : البابان اللذان عقدهما في اخر الكتاب «الفوائد الجميلة» فانه عنون 
الأرل بقوله : «في السور التي تلقى على العلماء في المناظرات». وعنون الثاني 
بقوله : «في الايات التي تلقى في المناظرات). 


یظهر أن الشوشاوي هما استقر به 6 (بأولاد برحیل) ‏ وقد استکمل 

علومه سس مدرسة هناك» تصدى للتدريس فہاء فاقبل عليه التلاميذ من كل 

حدب لانو أصبحت هذه المدرسىة تزحر بطلاب العلم طافحة 

ولا شك ان E‏ کان يدرس الفنون التي الف فيہا کالاصول 

والتفسير والفقه وعلوم العربيةء وفي مقدمعتها فن القراءات. خودي سوں من الاقام 
التي 2 فیا هذا منذ القدى(33). 

«المدرسة البرحيلية تة ا برحیل المناية ضاحية a‏ رفا 


(33) سوس العالمة ص 32. 


. = 58 - 


مضي العلامة الاصولي حسين الشوشاوي حياته» وهو صاحب المولفات المفيدة 
ف الأصول والتفسير والقراءات والطب» (34). 
ولقد استمر التدريس في هذه المدرسة التي كانت طافحة بالعارف في عصر 
الشوشاوي بعده حتی اور الأحرةء ومن مر ذه المدرسة ودرس فيا العلامة 
عبد الله الطاطاني من هل أوائل القرن الغالث عشر (35. 

وي خلال جزولة : «فالتدريس قدم باأولاد برحیل ومن درس هناك الأستاذ 
عبد الله الطاطاني وهو مدفون في مشهد الشوشاوي معلوم القبر هناك» ©36. 

اما الآن فقد الت هذه المدرسة الى أطاذل خربة کا لااحظت ذلك أثناء 
زياراتي لااد برحيل. وما أن فن القراءات ازدهر في هذه المدرسة والشوشاوي 
ساهم في تطوره بمولفاته وتدریسه فسأحصص له ثا فيما ياتي : 


اشتہار مدارس سوس بفن القراءات 
وخاصة مدرسة الشوشاوي 


ازدهر فن القراءات بقبائل سوس منذ القدييم» وكار الاهتام بتدریسه 
وتحصیله خلال العصور»› ویرحع الفضل ف نهضته الى عناية السوسيين بأمر 
اللساجد وبالطلبة الوافدين عليه طوال العصور القديمة» وني عصر الشوشاوي 
بالخصوص. 

فالطلبة الغرباء عندهم كانوا يعاملون معاملة خاصة» ويحظون کل عناية 
وتقدير من قبل الأهاليء فیقدمون الم جمیع المعونات» ویکفونہم حاجاتم المادية 
(34)“ سوس العامة 159 س 160. 
(35) خلال جزولة 161/4 س 162 
(36) هو أبو محمد سيدي عبد الله الطاطائي الرداني الرحيلي في ررس وادي سوس). 

کان رجه الله فقہہا عالما تقیا نا صفيا من أولياء الله في وقته» كان يحرص على كسب الال بالزراعة والتجارة. 


كان مهيبا وجيبا يدخل عل الأمراء ويبغهم حاجة من لا يستطيع ابلاغها غها ويشفع عندهم للضعفاء ويقبلون شفاعتهء 
ومن أخحذ عنه سيدي أحمد بن محمد المكيدشى الشهير وآخرون. توفي عام 1234ه. 


انظر خلال جزولة 162/4 والمعسول 206/6. 


- 59 - 


من أكل واقامة ولباس أحياناء وبذلك يتقاطر حفاظ القران على المساجد قصد 
تحصيل هذا الفن(37ودراسة علوم أخحری تبعا له» فامتلأت المساجد بطلاب علم 
القراءات وغيو من الفنون الاحرى. 
ثم لشدة عناية السوسيين بهذا الفن انذاك وعبعهم للقران الكرم نجد کل 
سوسي يحرص على تحفيظ ولده القران الكرم» ويبذل في ذلك النفس والنفيس حتى 
انه يحمل ابنه على ذلك حلا ولو ادى الم به الى ارغامه(38). 
وبذلك ازدهر هذا الفن بسوس» وكار حفاظ القران الكرم به» فقلما تنجد 
قرية في غالب نواحي سوس الا وریع سكانما» أو ما يقارب ذلك يحفظون القرانء 
حتی ندر وجود قریة لیس فا إلا آفراد معينون من حفاظ القرآن الكر ي وهذا ما 
کان عليه السوسيون في القديي» اما اليوم فنشاهد الامال والتفريط . 
ثم تما ساعد على غهضة هذا العلم بسوس في القديم العناية بالمساجد40. 
کا تقدم» فقد ذكر. العلامة الختار : أن المساجد بسوس كانت على مراتب : هناك 
مساجد خاصة لحفظ القران الكرم(41) تليها مساجد لإتقان رمه الصحفي» وهي 
الكبيات» أما المبة الثالثة فهي المدارس» أعدت لدراسة القراءات السبع. 
م شا رال هذا الصيف الاير من المدارس التي اشتهرت بسوس» فذكر 
مدرسة بماسة» ومدرسة سيدي وجاج (باکلی) ومدارس (بایت 
بعمران)ومدارین (براش الوادي) وفي هذه المدارس» کان الشوشاوي یدرس» 
ا (البعارير) ومدارس في الحبال(42). 
کا ينوه العلامة الختار بمدى عناية السوسيين بفن القراءات حتى بلغوا فيه 
مرتبة سامية» ونالوا به شرفا عظيما ومحدا عالياء فأصبح هذا العلم ع تشد اليه 
الرحال» ویرتحل الأفذاذ من العلماء اء الم بفاس» قصد ألحذه عن اشاند مثل ما 


)37 خلال جزولة 74/4. 

(38) سوس العالمة ص 32. > 
(39) نفس الصدر ص 32. 

٠ )40(‏ خلال جزولة 73/4 

(41) خلال جزولة 149/4. 

(42) سوس العالمة ص 32. 


¬ 60 - 


فعل ابن عبد السلام الفاسي في اخحر القرن الاي عشر» فنزل في «ايت ت 
فافاد بالعلوم التي عنده وأحذ هذا الفن(43). 

وکان ‏ الدارسون هذا الفن بسوس» یدرسونه بأمهات الکتب» وپتوخون 
الأصول في الراجع» كمؤلفات الشاطبي» وابن الجزري» وابن برى» والخراز. 


مؤلفات الشوشاوي في القراءات 

وللسوسیین أنفسهم مصنفات في هذا الفن»› وجد للشوشاوي صاحب 
الكتاب نصيب الأسدذ في هذه المصنفات» كشرحه على الخراز المسمى (تنبيه 
العطشان على مورد الضمان) و (حلية الأعيان على عمدة البيان) و (الأنوار 
السواطع على الدرر اللوامع) ك لغير الشوشاوي مصنفات كثية في القراءات 
كمصنف عبد الواحد الرجراجي في طاءات القران ودالاته وذالاته. وکشر ع سعيد 
الكرامي على «الدرر اللوامح في قراءة نافع» (44). 

ولقد نبغ بسوس في هذا الفن,ٍ عشرات من أئمة القراءة أمغال حسین 
الشوشاوي» وعيى بن سعيد الكرامي» وأحمد بن سعيد» وأحمد بن يى الرموكي» 
وحمب بن على ازول .الضرير» وغيرهم» وهم كرون حتى إن العلامة السوسي 
أحصی في كتابه «سوس العالمة» واا وعشرين عالما بهذا الفن(45)» وقال إن 
هناك عشرات فعشرات ممن وقف على امائهم وعرفهم باهم اسا القراءات إما 
تعليما وتاليفا واما تعليما فقط فلم يتعرض لذكرهم46). 

قاف بعد ذلك ون اط مدا الا عل ما ال اله هذا 
الفن من انحطاط واضمحلال» حتى كاد ينقرض في العصور الأحيةء وذكر أن 
٠‏ السبب راجع الى أن من يدرس هذا الفن أصبح من حفظة القران وحدهم 
یدرسونه بلا علم ولا فهم» في حین کان غالب الذين يتعاطونه في القديم من 
(43) نفس لمصدر ص 33. 
(44) سوس العامة ص 32. 


(45) نفس المصدر ص 32 33. 
(46) خلال جزولة 162/4. 
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أرباب العلم والفهم» فكان العلماء يهتمون به اهتاما خاصاء ويتنافسون في 


أما اليوم فنشاهد عشرات من العلماء لا الام هم به( , 


وهذا هو السبب الئيسي الذي جعل هذا الفن يتقلص بمذه الديار ويتعار 
في هضته حتی اعتری سوقه کساد. 

والأمل معقود على السوسيين وعلى المغاربة قاطبة أن يحيوا هذا الفن من 
جديد والله المستعان. 


تلاميذه 

سبق أن أشرنا الى أن الشوشاوي تصدی للتدریس» ولا شك أنه قد اقل 
عليه التلاميذ من كل صوب للأحذ عنه لأن الشوشاوي کان على مستوى عال من 
العلم والمعرفة. اماما في الأصول والفقه متبحرا في التفسير والقراءات. 

اذن كل القرائن تدل على أن للشوشاوي تلامیذ. کثيين» تخرجوا على يديه 
لکن کنب التراجم لم تحفظ له للا تلمیذا واحدا تفقه به وأخذ عنه علومه» وهو 
داود بن محمد بن عبد الحق المي صاحب آمهات الوثائق ق(48) ولقد ريت على 
هامش نسخة السيد ابراهم الكتاني «الفوائد الجميلة» أن للشوشاوي كيرا من 
التلاميذ. 

أما كتب التراجم الأحرى التي ترجمت له فلم تبت له إلا تلميذا واحدا 
وهو «داود» قال الحضيكي : في طبقاته «ويمن أخذ عنه» أي عن الشوشاوي 
وتفقه على يديه سيدي داود بن محمد بن عبد الحق اللي ضاحب أنهات 
الوثائق(49). 


(47) سوس العالمة ص 33. 
(48) خلال جزولة 160/4 


(49) طقات الحضيكي 177/1. 
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وني المعسول : أخذ «أي داود» رضي الله عنه عن العام الجليل سيدي 
حسین الشوشاوي وبه تفقه» .)5٥(‏ 

ولقد حاولت الوقوف على تلاميذ أخذوا عنه من خلال قراءة تراجم 
معاصريه وتراجم الذين عاشوا بعده في القرن العاشر. فقرت عددا لا يسان به 
من التراجم لکن : اهتد الى شىء. 


تصوف الشوشاوي وزاویتاه 


عصر الشوشاوي عصر الصوفية الذهبي في سوس وني المغرب كله» بل في 
العام الاسلامي أجمعا. 

وعلى الرغم من هذا فانا لا نعلم شيعا عن تصوف الشوشاوي» وكل ما 
نعف عنه آنه کان من الزاهدین في الدنياء والمعرضين عن زخرفهاء على ما اتاه الله 
من بسطة ف العلم» فهو إمام في الاصول والفقه» متضلع في التفسير والقراءات»› 
بالاضافة الى عبادة وتقوى» ومتانة في الدين» وتمسك بسنة سيد المرسلين عليه 
السلام. 

وقد أثني عليه الحضيكي بالولاية والصلاح والعلم» فقال في طبقاته : «كان 
رضي الله عنه من أولياء الله الصالحين وعباده المتقين والمشهورين بالعلم والدين 
والمتبعين لسنة سيد المرسلين» عي وعلى أمته أجمعين» (52. 


(50) هو داود بن عبد الحق اللي التنلي» فقیه عصره ووحید دهره» کان رضي الله عنه عالما عاملا ورعا صالخحاء انتفع به خلق 
کثیر في زمانه. 
أخذ عن العلامة الشوشاوي» ك) أخذ عن الونشريسي وعبد الواحد الركراكي الوادنوفي. 
تخرج على يده جماعة منم حسین بن داود ال عوكي. 
له تآليف هنبا «أمهات الوثائق» امتداول بين أرباب النوازل وهو مخطوط ب خ ع تحت عدد 084 4 دمبتور الآخر. 
توفي عام 899ه وهو نفس التارج الذي. توفي فيه شيخه الشوشاوي. 
انظر : طبقات الحضيكي 241 / المعسول 169/6 والجزء 280/18. 

(51) خلال جزولة 133/2. 

(52) طبقات الحضيكي 177/1. 
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EEE yS 
الذي بين أيدينا «الفوائد الجميلة على الآيات الحليلة» خاصة من تأملها وجدها‎ 
کلھا روحا دينية» ورجوعا الى الله فهذه أدعية یلتزم بہا قاریء القران» وهذا مناج‎ 
لامي القران المرائين والمقصرين ف حقه ليعدلوا عن ذلك وبیان ما یازمهم من‎ 
مواظبة على 0 مع مراعاة داب تلاوته» والاستكثار من الخقات اقتداء‎ 
بالسلف الصالح» ثم استعراض لاحوال هولاءِ السلف» وكيف کانوا یقبلون على‎ 
کتاب الله دراسة وقراءة» وتطبيقا في السلوك› فکتبه کلها عظات وعبر» تدل على‎ 
زهد مولفهاء وما یتحلى به من مثل علیا وما يأخحذ به نفسه من عبادة وتقوی‎ 
ونسك.‎ 


زاویتاه : 


۰ نکاد لا نعف شيعا ج زاويتي الشوشاوي» سواء منهما الزاوية التي 
2 م ا ب «ألاد ek‏ التارخية 
الذي بين ا الآن› هر 8 ورد ف مشجر نسبه» ا له زاوپتان احداهما 
ب «ایفسفاس» والأحری ب«أولاد برحیل» 54). 

ولیس هناك ما يلقي الضوء على نوعية هاتين الزاويتين. وهل کان 
الشوشاوي شيخ طريقة ؟ وهل کان له أتباع ومريدون ؟ وهل كانت الزاوبتان 
تقومان بالوظائف الثلاثة : من إطعام وايواء وتعلم ؟ و 2 على التعلم 
وحده ؟ 
و ل» و تصدی اندیس : ا 3 الم واققوی من ل م“ 
 )53(‏ تبعد قرية «ايفسفاس» أولاد برحيل بنحو 16 كلم تقريباء جهة الشمال. 


وأولاد برحيل قرية كبيرة برأس وادي سوس تبعد عن تارودانت بنحو 45 كلم. 
(54) خلال جزولة 160/4. 
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منه القدر الذي يحتاج اليه لهذيب النفوس» وصقلهاء وارشاد الناس» أما القصد 
لمهم فهو نشر العلوم والمعارف»› 2 ايواء الطلبة واطعامهم. 
أما الأول ٠‏ ب «ايفسفاس» فقد يكون ها نظام معين» لکن لا شىء يدلنا 
عليه» هذا فلانستطيع أن نجزم بشىء مادامت المصادر تعوزنا في هذاالموضوع. 
وفاته : 


امعت کتب التراجم على أن الشوشاوي توفي عام تسعة وتسعين ومانمائة 
أي 899ھ 1494م. 
وضريحه مشهور يزار الى الآن وهو بقرية عرن الشيخ الاد برحيل قبيلة 


قيل ان سبب موته سقوط كتبه عليه» وقد ذكر هذا العلامة الختار السوسي 
في کتابه «خلال E‏ کا ممعت ذلك بنفسي من سكان القرية أثناء زيارتي 
لضريحه» والخبر مشاع بینم 

اما زيارتي لضر ج ا فقد تمت بتارج 0 جمادی الأرل 7ه 
موافق 9. فشاهدت هناك قب مبنياء أقيمت عليه قبة عالية قد تصل الى 
ستة أمتار» والبيت القائم على الضريج حاط من الخارج بجدار يبلغ حوالي مترين 
وهو في وسط مقبرة قديمة ٠ا‏ تزال مقرا عاما للدفن لكل من القرى التالية : أولاد 
ابراهم الشرفاءء وأكويدر» وأولاد بلعيد» وواد عبو» وعين الشيخ» والبرج. 

ولقد سألت عمن بنى قبة الضرج فقيل لي بناها رجل يسمى القائد 
الهدي من قراد مولاي عبد العزيزء أو مولاي الحسن الأول من ملوك الدولة العلوية 


الشريفة» لعلة في رجله . جد ها دواء» ونذر بناء قبة ضر الشيخ الشوشاوي 
راجيا من الله سېحانه شفاءه» ولقد استجاب الله دعاءه وجازاه على حسن نیته 


فشفي مع نمام بناء الْقَبة. 


(55) خلال جزولة 160/4. 
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ويظهر أن هذا الخبر صحیح» وهو أن باني القبة القائد المهدي» خلافا لا 
ذهب اليه الختا ر السوسي أن باي القبة هو الحاج هاد بن القائد حيدة(56) بن 
مایس المنامي(57) ويحتمل أن يكون حاد هذا قام بترمم الضرج وتجصيصه فقط 
والله أعلم. 

عين الشيخ : 

أما تسمية القرية المدفون بها الشوشاوي «بعين الشيخ» فيذكر السكان أن 
عينا نبعت بالقرية المذكورة فنسبوها الى صاحب الضر يج الشيخ الشوشاوي تفاؤلا 
بوجوده بالقرية فرکبوها معه ترکیب اضافة ثم جعلوا هذا التركيب علما على القرية 
فأطلقوا عليما عين الشيخ. ) 

ضرح العلامة الشوشاوي قم من أحفاده المقيمين حاليا بجانبه بقرية 
(عرن الشيخ) وقيو يزار الى اليوم يقصده الناس للترحم عليه والتبرك به قال 
الحضيكي في طبقاته «وقيو رضي الله عنه مشهور برأس وادي سوس وکراماته 
وبرکاته ظاهرة في حياته وبعد وفاته يتك به الاس وشهرته تغني» (58), 


عقب الشوشاوي 
أحفاده Sa a‏ 
فبخصوص أحفاده ورد فيه ما يلي «وولد له» أي «لداود» ولده «الحسن» ثم 


خلف الحسن ولده «عبد الحق» ثم ترك عبد الحق ولده «عبد المومن»» 
المومن أعقب ولده «أبا القاسم» وهذا غادر محمدا ولده» فکان محمد ب بن اي 


(56) خلال جزولة 182/3. 
(57) القائد حيدة هو ابن مايس النابيي كان قائدا على تارودانت ولنابمة» وقد قعل ربآيت بعمران) حين أراد اهجوم عليما 
بيش فرنسي 1335ه. انظر المعسول 272/14. 
أما ابنه الحاج ماد فقد استمر قائدا بعد أييه الى أن عزل عام 6 134ه ونفي الى مراكش. انظر خلال جزولة 
102/4. 
(58) طبقات الحضيكي 11. 


القاسم ولدان مبارك وپاسین» فسکن (مبارك) في زاوية منسوت في «تفنوت» . 
فهنالك من عقبه محمد بن علي بن أحمد بن ابراهم بن مبارك بن محمد بلقاسم» ثم 
ذكر المرحوم الختار السوسي تار نسخ ذلك الحفوظ المنقول من الأصل الأصيل 
وهو سابع ذي الحجة عام 1125ه ك ذكر تاريخ النسخ المنقولة عن هذا احفوظ 
الاولى بتارج 1197ه والثانية بتارج 1287ه والثالثة بتار 1299ه (59). 


(59) خلال جزولة 160/4. 
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الفصل الغالث 


اناره 


 ەتافلۇم‎ 


منها ما هو من تأليفه» ومنہا ما هو شرح على مؤلفات غيو. 
فمن مولفاته الكتاب الذي قمنا بتحقيقه,ٍ «الفوائد الحميلة على الآيات 
الجليلة» وكتابه الملسمى «قرة الاإبصار على الثلاثة الاذكار» ومصنف اخر في الطب 
ماه «مجموعة في الطب» وكتاب لم يصل الينا “ماه «نوازل فقهية». 
أما القسم الثاني فهو مصنفات تعتبر شرحا على مؤلفات غيو. من ذلك : 
1) (تنبيه العطشان) جعله شرحا على (مورد الظمان) في رسم القران 
للخراز. 
2) (حلة الأعيان) ح فيه (عمدة البيان في ضبط القران) للخراز أيضا. 
3 (رفع النقاب عن ت تنقيح الشهاب) يعتبر أهم شرح للشوشاوي شرح فيه 
«تنقيح القرافي» في ا 
4) (الأنوار السواطع) جعله شرحا على «الدرر اللوامع» في القراءات لابن 


بري. 
وسأتناول ها هنا وصف الجحموعة الأول ثم أتبعها بانجموعة الثانية : 
أو ا «قرة الأإصار على الفلاثة الأذكار» 
۰ هذا الكتاب عل صغر حجمه جليل الفائدة» غزير المادة» لانه طرق فيه 
مواضع هامة وجليلة. 
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أما الطريقة التي مجها في تأليفه فهي لا تشذ عن طريقته المتبعة في تاليفه 
الأحرى «كالفوائد الحميلة» و «حلة الأعيان» وغیرهما فهر يسلك طريق السوال 
والحواب يحصر عناصر الموضوع ي أسثلة متتارعة ثم يعقبها يأجوبة عنها على قاعدة 
اللف والنشر المرب وكتاب «قرة الأبصار» رتبه الشوشاوي في ثلاثة أبواب : 

الباب الأزل شرح فيه أفظ «أعوذ بالله من الشيطان الرجم» وأورد فيه مائة 
وستين سؤالاء وهذه الاسعلة حصها في فصلين. 

الأول تحدث فيه عن لفظه ومغناه وجعله أحد عشر سؤالا. 

ما معنى التعوذ لغة واصطلاحا ؟ وما حكمه ؟ وما الأضل فيه ؟ RT‏ 
أجاب عن كل سؤال على حدة. 

الفصل الثاني تحدث فيه عن تعريف كلمة «أعوذ» فذكر بعد ذلك أن 
اشتقاق هذه الكلمة يرجع الى ماض ومضارع وأمر وني ومصدر واسم فاعل 
واسم مفعول. 

فأما ففيه ثلاثة عشر لفظا وأما المضارع ففيه كذا حتى أوصلها 
الى مائة وتسعة واربعين ن وبالتالي صاغ هذه الألفاظ في أسقلة. 

وما يلاحظ في هذا الباب أنه حالف طريقته المعهودة في ايراد الأسعلة 
متتالية تعقبها أجوبة على نفس الفط» فاته هنا بجیب عن کل سؤال E‏ 

الباب الثاني : فيما يتعلق ببسم الله الرمن الرحم ورتبه في مائة وعشرة 
أسعلة وذکر. أن الكلام ف بسم الله الرحهمن ن الرحم ينحصر في سبعة فصول» الأزل 
فیما يتعلق ماف وفيه اثنان وعشرون سوالا والثاني فيما يتعلق بالباء. الثالث فيما 
يتعلق بالألف. الرابع فيما يتعلق بالاسم وفيه ستة عشر سؤالاء الحخامس فيما 
يتعلق بالل وفيه ثلاثة عشرة سؤالا اسادين فيما يتعلق بالرحهمن وفيه عشرة أسغلة» 
السابع فيما يتعلق بالرحم وفيه تسعة أسغلة. 

الباب الغالث : فيما يتعلق بالصلاة على على النبي وجعله في ٿلاڻين 
سؤالا. وهي لماذا يوی بالصلاة على النبي عر بعد البسملة ؟ وهل تعطف بحرف 
العطف ؟ وما أقسامها ؟ وما حكمها ؟ . .. الح 


-70- 


نسخ الخطوط ثلاث : 

توجد منه نسخة بالنزانة العامة تحت عدد 937 د في مجموع وهو عبارة 
عن خليط من المصنفات والمنظومات في نهاية البردة للبوصيري. 

عدد صفحات الخطوط 61 صفحة من القطع الكبير مكتوب خط مغربي 
دقيق والنسخة تامة» غير أا خالية من اسم الناسخ ومن تارج النسخ. 

وتوجد منه نسخة بالزانة العامة أيضا تحت عدد 2426 د تقع في 
مجموع من ص 426 الى ص 474. وهي تامة سالمة من كل خرم» مكتوبة بخط 
مغربي متوسط. 

٠‏ أوها هذا ما وضعه حسين بن علي بن طلحة الرجراجي... على الثلاثة 

الاذكار. 

وقد أغفل الناسخ في نهايتما كتابة امه واقتصر على ذكر التارج وقد كتبت 
بتار 1118هھ. 

وتوجد منه نسخة بالخزانة الملكية تحت عدد 6636 عدد صفحاعها 35 
من القطع الصغير» مكتوبة بخط مغربي لا بأس به. 

واخرها مبتور ينعي عند قول المؤلف : «وأما قولنا لِم شبه النبي ع 
بابراهم عليه السلام دون غيو من الانبياء في قوله . 


ثانيا : كتاب «مجموعة في الطب»() 
توجد منه نسخة واحدة بالخزانة الملكية تحت رقم 7533 والخطوط صغير 


الحجم لا يتجاوز 12 صفحة» مكتوب بنط مغربي لا بأس به على أوراق قديمة 
أكلت الارضة أطرافها. 

اخره مبتور ينعي بمذه العبارة : « في كل عين وأنت على قفاك وتصبر 
ساعة حرارته فانه شفاء من کل داء ان شاء الله تعالٰی». 


.177 ذکره اختار السوسي ف سوس العالمة ص‎ dad) 
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وكتابه مزج بين الطب الروحاني والطب العادي المعتمد على النباتاتِ 
والأعشاب فتراه یذکر هذه الأدوية شار حا فوائدها ونوع علاجها وما يصلح 2 
على سبيل المغال لعلاج الشقيقة» أو علاج الحكة أو علاج العين من البياض أو 
الرماد وما الى ذلك. فيقول مثلا في علاج الإسهال : خذ قشور الرمان والزيت 
الأسود والثوم يدق جميعه ويخلط جدا فيوكل على الريق. 


وكمثال على الطب الروحاني عنده يقول : 


من أراد أن يستشفى من ضعف بصره فليتأمل : املال أول ليلته فان 
عمي عليه يتأمله الليلة الثنية: فان عمي عليه فليتأمله في الثالكةء فاذا راه فليمسح 

بیمینه على عینيه ويقراً أم القران عشر مرات يسمل في وها وپومن في آخرها. ٠‏ 
يقرا سورة الانحلاص ثلاث مرات» ويقول شفاء من كل داء برحمتك يا أرحم 
الراحين سبع مرات. 


ثاثا : نوازل فقهية 

هذا الكتاب م يصل الينا وموضوعه کا يفهم من عنوانه نوازل في الفقه» 
ونحن لا نستطيع أن نحكم عليه بشىء ما دمنا لم نو. غاية ما هنالك أن 
الشوشاوي' فقيه متبحر في الفقه» کا تشهد بذلك كتبه التي بين أيدينا. 

والكتاب “ماه الحضيكي في مناقبه(2) والختار السوسي في سوس العامة( 
وأحمد بابا في نيل الابتهاج» وني كفاية الحتاج لعرفة ما ليس في الديباج(5) وابن 
القاضي في درة الحجال(6). 
أما مؤلفاته التي تعتبر شرحا على مصنفات غيو فهي : 


(2) . انظر : مناقب الحضيكي 177/1. 

(3) انظر : سوس العامة ص 177. 

.110 انظر ص‎  )4( 

(5) كفاية الحماج لمعرفة ما ليس في الديباج خطوط خ م رقم 1 ص 59. 
(6) انظر 131/1. 
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أ ولا : «تنييه العطشان عل مورد الظمان»() 

هذا شرح وضعه الشوشاوي على مور الظمان «للخراز» (8) في رسم 
القران على قراءة نافع» ولقد ذکر الشوشاوي أن ناظمه أتقنه غاية الاتقان وا واخحتصره 
من كتب الاَمة المقتدى ‘er‏ جمع فيه أربعة كتب انين منظومين واخحرین منثورین. 


وعمل الشوشاوي في هذا الکتاب شرح فيه ما نقله الخراز عن الشيوخ 
الاربعة سواء الألفاظ التى اتفقوا على مها أو التي اختلفوا في رمها. كحذف 
الألف و حذف الياء» أو حذف الواو» وسواء منها ما رسم, بالألف» أو ما رسم 
بالياء» أو ما رسم بالواو» و ما زيد فيه الياء و الواو و الألف. أو مما صورت 
بالياء ر الواو أو الألف(. 
تتبع الشوشاوي هذا کله شارحا وناقدا احیانا فکٹیرا ما تراه یمترض 
على ا م يذكر الحجج والتوجيهات التي ذكرها المؤلفون الأبعة. 
وما يلاحظ أن الشوشاوي في شرحه هذا تى عن طريقته المعتادة في 
السؤال والجواب» الا أنه دائما يبحصر الموضوع الذي يتحدث عنه في نقط. ما 
يجعل القارىء يتتبع كلامه باهتام فيقول مثلا عند قول الناظم : 
فصل ویاء زید من تلقاي وقبل ذی القریی اتی ایتاي 
هذا هو الفصل الثاني من فصول الباب الثلاثةء لما فرغ من المواضع التي 
تزاد فيما الألف شر ع هاهنا في المواضع التي تزاد فيها الياءء فهي تزاد في أحد عشر 
(7) ذكره أحد بابا في نيل الابتباج ص 110 وابن القاضي في درة الحجال 131/1 والختار السوسي في سوس العالمة ص 
177. 


(8) هو محمد بن محمد بن ابراهم بن محمد بن عبد الله الشريشي المعروف باخراز دفين فاس المتوفى عام 718ه. 
(9) تبيه العطشان ص 66 من الخطوط عدد 624 خ ع. 


کے 


موضعاء عشرة منها باتفاق وواحد منها بالخلاف وهو «لقائي» في سورة الروم کا 
سياتي وهي ثلاثة عشر... اڅ. 

والشوشاوي أت بمقدمة مسهبة في كتابه «تنبيه العطشان» وهي لا تختلف 
کٹا عن سائر مقدمات کتبه فتراه یستشهد پنفس أبيات الشعر العهودة عنده 
في «الفوائد الحميلة» ونفس أقوال العلماء والامثال وغير ذلك. کا أنه كثيرا ما 
يترجم للأعلام الواردة في الكتاب داخل المتن وهي طريقة معروفة عند المؤلفين 
القدامى. 

توجد من هذا الخطوط نسخة بالخزانة العامة تحت عدد 676 ق وهي 
تامة تقع في 371 صفحة من القطع الكبيرء أوراقها قديمة ومع ذلك فهي سالمة 
من کل خرم» بدایعہا کباقي النسخ» وطريقة المقدمة تكاد کک واحدة في سائر ' 
كتب الشوشاوي فبعد البسملة والصلاة على النبي e‏ یذکر امه واسم 
الكتاب. 


a a a SS EL‏ بن علي ال جزولي عام 
2ھ : 

و کد نسخةأخرى بنفس الخزانة تحت عدد 4312د مبتورة ة الأول 
ذھبت منہا صفحتان ر کار تبتدىء من قول الولف «لفظ الماضي لاأنه قاله في 
نفسه فالمقول على هذا أيضا حقيقة». 

كتب هذه النسخة علي بن حسين بن محمد الحسني عام 995ه. 

عدد صفحاا 433 من القطع المتوسط مكتوبة خط مغربي جد الا أن 
لون صمغه مفتوح. ‏ 

س وتوجد 'منه نسخة أخرى أيضا بالترانة العامة تحت عدد 663 ق» 
عدد صفحاما 315 من القطع الكبير» وهي تامة سالمة من كل افة مكتوبة بنط 
مغرب جيد» کتبها علي بن مسعود بن عبد الله الملالي بتار 1015ه. 

۰ س وتوجد منه نسخة بالخرانة العامة كذلك تحت عدد 624ق في مجلد 
"كبر الحجم عدد صفحاته 357 من القطع الكبير وهي سالمة من كل خرم أو بتر 
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على الرغم من أن أوراقه قديمةء مكتوبة خط مغربي لا باس به. وقد کتبت هذه 
النسخة بتارج 968ه على يد أبي القاسم بن منصور بن أحمد بن سعيد وفي 
اخرها توقيع تملك لعلي بن محمد بن داود. 

کا توجد به نسخة بالخزانة الملكية تحت عدد 5729. وهي تامة عدد 
صفحاتبا 246 مکتوبة بط مغربي دقيق على ورق قديم من الحجم المتوسط» وقد 
أت الأأضة عل أطرافها. 

ثبت في السنة السادسة من للمائة العاشرة. 906ه. 

وتوجد منه نسخة جخزانة القرويين مبتورة الأرل حذفت منه ورقة ا 
ورقتان» مسجلة تحت عدد 1041 ق مكتوبة بنط مغرب لا باس به. 


حلة الأعيان على عمدة البيان٥٠‏ 


هو شرح وضعه الشوشاوي على «عمدة البيان» لراجزه محمد بن محمد 
ابن ابراهم الخراز المتوفى عام 6718. 

وموضو ع الكتاب أحكامٍ الضبط في القرا ن الکرم» يتعرض فيه الناظم کا 
ذكر ذلك الشوشاوي نفسه الى أحكام الحركات كحروف المد واللين وعلامة الشد 
وعلامة المد وعلامة السكون وغير ذلك من الضبط الذي اخترعه الخليل بن احمد 
وجعل الخراز كتابه هذا في أبواب نثمانية تنبعها الشوشاوي بالشر ح والتحليل والنقد 
خان 

ولقد اسعہل الشوشاوي .شرحه هذا بالحديث عن الملصحف من حيث 
نقطه أو تجريده منہا ثم أحكام النقط وأحكام التخميس والتعشير والفواتح والنواتم 
وعدد الآيات وجعل هذه القدمة ف عشرین فصلا. 
ثم بعد ذلك شرح الشوشاوي نظم اراز بیتا بیتاء ینېج في شرحه طریقته 
العتادة من السؤال وا جواب» فهو يحصر عناصر البيت في أسثلة متوالية ثم يعقبها 


(10) ذكره الختار السوسي في سوس العالمة ص 177. 


ت 


بجواب شاف مفصلء» وقد يخالف أحيانا طريقته هذه فيحصر عناصر الموضوع في 
نقط بدل الاسغلة : 

وجوابه يمتاز دائما بالاحاطة والشمول وبالدقة والعمق» ثم بعد الشر ح يقوم 
باعراب البيت وتقديره. 

وكتاب «حلة الأعيان» توجد منه نسختان : 

الأولى بالخزانة العامة تحت عدد 659 ق وهي تامة خالية من تارج 
النسخ تقع في جلد كبير الحجم عدد صفحاته 368 من القطع المتوسط. 

والنسخة مكتوبة بخط مغربي دقيق وهي سالة من كل بتر أو خرم. 

والثانية توجد بالخزانة الملكية تحت عدد 674. 

عدد صفحاا 335 من القطع الكبير» مكتوبة بط مغربي لا باس به. 

وما : الحمد لله کا يجب الحمد له والصلاة على محمد کا يجب أن يصلى 
عليه». 

واخرها مبتور تنعهي عند قول الشوشاوي. 

«قال ابن العربي : ولقد أحسن من أعطاك ظاهو «وم يسىء به من 
عصاك مستترا». 


رفع اللقاب عن ت تنقيح الشهابد؛ 


چ الو هذا وضعه على ت تنقيح الفصول في الأصول لشهاب 
الدين أبي العباس أحمد بن ادريس القراني المتوفى عام 684ه. 

ولا بمکن معرفة الطريقة التي نهجها الشوشاوي في شرحه هذاء الأ بعد ذكر 
. أبواب التنقيح وفصوله» لذلك أجدني مضطرا لبيان هذا فالقراني جمع في كتابه 


٠ )11(‏ ذكره حاجي خليفة في كشف الظون 1296/2 وأحمد بابا في نيل الابتهاج ص 110 وابن القاضي في درة الحجال 
1 واتار السوسي في سوس العامة ص 177. 
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«التنقيح» امحصول» ومسائل کتاب الافادة للقاضي عبد الوهاب امالکي» وتاب“ 
الاشارة للباجي وکلام ابن القصار في الأصول ورتبه على مائة فصل وجعله في 
عشرین بابا. 

الباب الأول في الاصطلاحات وفيه عشرون فصلا ( 2 ) في معاني ٬حروف‏ 
I‏ 
النواهي وفيه ثلاثة فصول ( 6 ) في العموميات وفيه سبعة فصول ( 7 ) في اقل 
الجمع ( 8 ) في الاستشناء وفيه ثلاثة فصول ( 9 ) في الشروط وفيه 3 فصول 
( 10 ) في المطلق والمقيد ( 11 ) في دليل الخطاب ( 12 ) في امحمل والمبين وفيه 
ستة فصول ( 13 ) في فعله عليه السلام وفيه 3 فصول ( 14 ) في النسخ» وفيه 
5 خمسة فصول ( 15 ) في الاجماع وفيه مسة فصول ( 16 ) في الخبر وفيه 10 
فصول ( 17 ) في القياس وفيه 7 فصول ( 18 ) في التعارض والترجيح وفيه 5 
فصول ( 19 ) في الاجتهاد ( 20 ) في أدلة اجتهدين. 


فالشوشاوي تو شرح هذه الأبواب وهذه الفصول شرحا وافيا شافیا معللا 
ومرجحا بالدليل» كقوله ني أدوات العموم : «قوله أدوات العموم هذا قول 
الجمهور القائلين بأن العموم له صيغة موضوعة له» تدل عليه خلافا للقاضي أي 
بکر وغیو». 
وما يلاحظ أن المؤلف في شرحه هذا عدل فيه عن طريقته المعهودة في 
السوال والحواب ای طريقة أخری» وهو چو الحواب ف نقط تاها بالمطالب» 
فیقول مثلا عند الفصل السابع من الباب الالء وي هذا الفصل سبعة واا 
الأول في حقيقة الحقيقة» والثاني في أقسامها. .. الح فتراه يستخرج هذه الطالب 
من کلام الملصنف» بعد ايراد كلامه المتعلق بکل فصل. 
والشوشاوي يكار في شرحه هذا من ايراد التعليلات والتفريعات وكارة 
السائل فهو يخرج من مطالب الى فروع ثم الى أحاث ومن أمحاث الى تعاريف 
وتفريعات فتراه يفصل ويستوعب وينو ع» وهذا كله يدل على ثقافته الواسعة وتبحره ‏ 
في علم الاصول خاصة. ‏ 
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وتوجد هذا الكتاب نسخة واحدة بالخزانة الملكية تحت عدد 8435. 
عدد صفحاا 286 من القطع الکبيرء مكتوبة عنطوط مغربية ختلفة رديغة 
مبتورة الوسط ذهبت منها ورقة كاملةء والأرضة قد أكلت طرفيها السفلي والعلوي. 
كتبت هذه النسخة عام 1144ه على يد أحمد بن ابراهم الكنسوسي. 


الأنوار السواطع على الدرر اللوامع 


هو شرح وضعه الشوشاوي على منظومة ابن بری (ت 731هھ) في 
التجويد والقراءات وهي المسماة «بالدرر اللوامع» في أصل مقرإ الامام نافع» فقد 
ضمغا قراءة نافع من روايتي قالون وورش تناول فيا الكلام عن حروف الظهور 
والجهر والرخاوة والشدة والالباق والانفتاح والاستعلاء واد واللين والغنة الى غير 
ذلك من الصفات. 


والشوشاوي أسهب في شرحه هذا وأطال» وأكار من النعليلات 
والاعتراضات واستيراد الروايات. 

واللاحظ أن الشوشاوي في شرحه «للانوار السواطع» لم يات بالمقدمة 
المعهودة عنده في اول کتبه کا فعل في «حلة الأعيان» مثلا وانما شرع في شرح 
اتن مباشرة كا أنه تخلى عن عادته في السؤال والجواب الا في مواضع قليلة من 
الكتاب. ٠‏ 

وطريقته أنه ياتي بشرح عقب کل بیت أو بیتون فیحلل ویناقش ویکار من 
الاعتراض على المصنف وينبه على خطاه فالشوشاوي يط بالمادة امام في فن 
القراءات کا يشهد بذلك شرحه هذا. 

يقول عند قول,ٍ ابن بري : «والفاء من باطن سفلى الشفتين»... «لا فرغ 
و لموضع الول الذي هو الحلق» ومن حارج الموضع الثاني الذي هو 

الفم شرع هاهنا في مخارج المواضع الثلاثة الذي هو الشفتان» وهذا الموضع ٠‏ 
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خرجان لاربعة وهي : الفاء والباء ولمم والواو» وذكر الولف منها في هذا البيت 
واحدا وهو الفاء وذكر الثلاثة الباقية في البيت الذي بعد هذاء هكذا يستمر 
الشوشاوي في شرحه الى أن يستقصي المعني. 


وتوجد من هذا الخطوط نسخة واحدة بالخزانة العامة تحت عدد 1204 ق 
ر ف ا ی ا 
دقيق يكاد لا يقراً في بعض المواضع من الخطوط» وهو تام ما عدا حوا أصاب 
الورقة الأول. كتبت هذه النسخة عام 921ه على يد أحمد بن محمد بن أبي زيد. 


نسخ الكتاب بالمكتبات العامة والخاصة 


اني أقدم النص الحقق لكتاب «الفوائد الجميلة على الآيات الجليلة» وبين 
يدي احدى عشة نسخة» تجمعت لدي من تلف الخزانات العامة والخاصة. 


والحقيقة أني حين بدأت البحث عن نسخ الكتاب» ۾ کن أتوقع اطلاقا 
ني سوف أقف على هذا العدد الضخم من النسخ ف خزائننا) e‏ 
الأجلاي إذ العادة تقضي أن يجد المتصدي لتحقيق كتاب ونشره نسختين نسختين أو ثلاثا 
للمخطوط وقد يضطر المشتغلون بتحقيق التراث أحيانا الى نشر كتاب من نسخة 
فريدة اذا لم يجدوا سواهاء وأنا الآن أمام ظاهرة غير مألوفة. 


فالى جانب حمس نسخ منها في الخزانة العامة» وأربع في الخزانة الملكية» 
وجدت نسخة عند السيد ابراهم الكتاني» وأخرى عند السيد محمد بن حاد ٠‏ 
الصقلي» وأخبرني هذا الأحير أن نسخة عند الفقيه السيد الزروالي» ولا حاولت 
الحصول علیهاء اعتذر الأستاذ الزروالي على لسان a‏ الصقلي»› 

من أنها حرجت من يده» فلم الح في البحث عنما ما دام لدي ما ية يفي بالغرض. کا 
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استننجت من الترحمة التى نشرها العلامة السيد عبد الله كنون على جريدة 
الميثاق(12) للشوشاوي» واعطائه نظرة على كتابه «الفوائد الحميلة عل الآيات 
الجليلة»» أن ”ماحته يقتني نسخة من هذا الكتاب القي» 


ولعلي لو تابعث البحث لوجدت منه نسخا غير ما ذكرت» لكني اكتفيت 
هذا القدر الذي تجمع عندي من ختلف المكتبات» لأني ادرکت بعد قراءي 
للنسخ التي وقفت علياء انا ٤‏ مجموعها ترحع الى أصول متقاربة» وتکاد تکون 
متشاببة في بعضهاء وانما تتفاوت من جهة الضبط والاتقان والدقة وتارجخ النسخ»› 
ووجود نصحيحات وتعليقات على هوامش بعضها دون البعض الاخر» وقدم الورق 
وتا كل أطرافه» وطمس بعض الكلمات والعبارات عليه» أو حداثة الورق وسلامة 
الكتابة ووضوحها. أما النصوص فهي واحدة الأ ما كان من اختلاف بسيط في 
بعض الروايات. 


وما دام اللحتلاف لا رج ا دائرة التباين في الضبط والاتقان انت أن 
اک ذا العدد من ا وان أعتمد حمسا منها في المقابلة والمعاضدة حراج 
النص الحقق الكاملء وأن استفيد ببقية النسخ في معرفة الصحيح من المتن عند 
اختلاف الروايات» وغموض بعض الكلمات لان إثبات فروق هذه النسخ بكاملها 
ع لى هامش النص قد يثقله» ورا يعد تكارا ما لا حاجة اليه» ومشغلا عما هو 
أهم» من خدمة النص» والتعريف بأعلامه» وإرجاع النصوص الى مصادرها 


£ 


الاصلية› وخرچ الأُحاديث. 

وفيما يلي بيان للنسخ التي وقفت عالياء مر خت اغا ف جت 
الاتقان والضبط» مبتدئا بوصف النسخ الخمس التي اعتمدعها متكاملة 
ومتعاضدة» م ذكر الاعتبار الذي لالحظته في اختيار کل منہاء ثم وصف موجز 
لبقية النسخ المقروءة والمستفاد منها والمستعان با 


(12) العدد 237 بتار 15 ذي الحجة 1396. 


وفيما بلي وصف للدسخ الخمس المتعددة 
أولا ٠:‏ نسخة المكنبة العامة بالرباط وهي النسخة الأم 


وھا کے اا 
ي في مجموع رقمه (1131 ق) ويقع «الفوائد الحميلة» خامس 
الصنفات في المجحموع يبدأ من الصفحة 321 وينتهي في الصفحة 390. 
وأول الجحموع أسئلة وأجوبة في العبادات لمؤلف مجهول» يايما نوازل ابن 
هالال» غ مسائل لسيدي ابراهم بن هلال» وبعدها و نوازل البرزلي اة 
أحمد بن يجي الونشريسي ثم كتاب (الفوائد الجميلة) وأحيرا مؤلف في التوثيق 
مؤلفه غير مذکور. 
مقياسها 290 × 200 سم مسطرما 29 بتوسط 20 كلمة في 
السطر» مكتوبة خنط مغربي واضح مقرو بمداد صمغي أسود» ميزت رؤوس 
السائل وأوائل الأسعلة والأجوبة الواردة في الکتاب بلون حمر کا تبت الابواب 
حروف بارزة. 
ورقها قديم» ومن حسن الحظ أن الأرضة لم تتسرب اليه» ولم يمس بضرر» 
ذيلت كل صفحة باول كلمة مما يليما. وكتابا على النسق القدي» م ترقم 
صفحاعها. 
أوها «بسم الله الرحمن الرح _ وصلى الله على سيدنا محمد. الحمد لله 
رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد واله الطيبين الطاهرين وسلم عليه وعليمم 
في العالين. وبعد : فهذا ما جمعه العبد المذنب ر الى رحة ربه وغفرانه» 
حسين بن علي بن طلحة الرجراجي الشوشاوي» ألفه على بعض فوائد القرانء 
نفعنا الله بمنه وفضله» وس ماه «بالفوائد الحميلة على الآيات الجليلة» و : الكلام 
في القران في عشرين بابا». 
ونما يلاحظ» أن هذه المقدمة تشترك فيها سائر النسخ الا في مفارقات 
بسيطة» كصيغة الصلاة على لاال ع وتکرارها. 


وغهاية اللسخة یدل على أن الناسخ کتہہا وجادة بعد وفاة الولف بقرل 


تقر E E‏ تذل علا لان" 


الأصل امنقول عنه مكتوب بتار عام تسعة وخمسين ومانمائة» والمؤلف توفي عام 
تسعة وتسعين ومانمائة. اللهم اذا اعتبرنا ما ورد في نسخة رقم 6827 فان الاصل 
امنقول عنه هذه النسخة مؤرخ احدى وأربعين ومانمائةء فيكون الشوشاوي 
قد الف کتابه ہذا التارخ 2 څ أعاد كتابة مصنفه للمرة الثانية بالتار جخ 

اللخرة أو أن اسل د تخا تا ت مقرل ع ال الول كن الل 
منه نسخة 2 687 ار الملكية هي اللسخة خط 2 لا 


وعل الصفحة الأحية من î‏ اللص على 6 امنقول عنه وتارخه 
وهذه عبارة الناسخ : 


جز جحمد الله تعالى وحسن عونه الكتاب المسمى : «بالفوائد الجميلة على 
لآيات ال جليلة» مما جمعه عبيد الله الراجي عفو ربه وغفرانه حسين بن علي بن 
طلحة الرجراجي الوصيلي الشوشاوي»› ر الله له ولوالدیه ولحميع السلمين ¢ 
بتارب الخامس والعشرين يوما من ريبع الأول عام سبعة وخمسين وشامائة» عرفا الله 
خیه نه وفضله» نفع الله به مولفه وکاتبه وکاسبه وقارئه وناظرا فيه» ون دعا 
لمولفه بالخيرء وصلى الله على سيدنا حمد واله وصحبه وسلم تسليما». 

وني غباية النسخة النص على الغليك وذكر الناسخ وتارج النسخ» وهذا 
نص توخ الناسخ : «انتی والحمد لله و وسلام على عباده الذين اصطفی 
نحمد الله وحسن عونه وتوقیعه على ید کاتبه :امك ین سا م بن علي كتبه للسيد 
علي بن محمد الجرولي باج معلوم عام ثلاثة وتسعين وتسعمائة غفر الله ذنوبنا 
وستر عيوبنا في الدنيا والآحرة و حميع السلمين والسلمات آمين يا رب العالين»: 

وقد اعتمدنا هذه النسخة أصلا لاعتبارات كثيةء منها أنها أقدم نسخنا 
على الاطلاق وأكملها ضبطا وأوفاها تحقيقاء ففي متنا زيادات هامة نكاد لا 
نجدها إلا في نسخة (ه) وہامشها بعض الشروح والتعليقات» يدل على أن 
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ناسخها كان على درجة كبية من المعرفةء وما يوكد هذا الاعتقاد مناقشته أحيانا 
للأقوال الواردة في النسخة وإحالته على المصادر المعتمدة كفتح الباري لابن 
حجر (13). 

فلأجل هذه المزايا كلها التي تتوفر في هذه النسخة اعتمدناها للنص 
الحقق»› ووضعنا معها النسخ الأحرى قصد التكامل فع الرغم ب قدم هذه 
النسخة وضبطهاء واكتال المتن فيا فإننا أحيانا نعدل عنها الى غيرها أثناء التقابل 
اذا ثبت أن الصواب م نسح أخحرى غیرها. 


نة الكتاني 


ورمزها ( ب ). 

وهي في ملك الأستاذ السيد ابراهم الكتاني» وقد تفضل فأعارني إياها 
مشکورا تقع في مجموع مع ملف خر للإمام سيدي أحمد زروق عنوانه «النبي 
عن البدع» والنسخة تاخحذ حيزا من الجموع يبلغ 3 صفحة مكتوبة خط 
مغرلي جيد» بلغ الغاية ي الجودةء بمداد صمغي اود ورؤوس المسائل وأوائل 
الأسعلة والأجوبة با مداد الأحمرء والأبواب والنظم مكتوب مروف كبية. وذيلت 
E A E‏ 

مقياسها 210 × 160 سه2 مسطرا 21 بتوسط 12 كلمة في 
السطر» خالية من التصحيحات والتعليقات والطرر. 

تبتديء كسائر النسخ ب «بسم الله الرحمن الرحم وصلى الله على سيدنا 
ومولانا جمد واله وضخبهة» الحم لله رب الغالين» وص الله عل سيدا محمد 
وعلى آله الطيبين الطاهرين المستكملين» وبعد فيقول العبد المذنب المفتقر الى رحمة 
ربه وغفرانه» حسين بن علي بن طلحة الرجراجي الوصيلي الشوشاوي رحمه الله 
تعالى ورضي عنه... الى ان قال : «و ماه بالفوائد الجميلة على الايات الجليلة». 


(13) انظر ص 327 أ س من اللسخة. 
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وینتہی بقوله : «خز نما الله تعالى الكتاب السمى : «بالفوائد الحميلة 


على الآيات الحليلة» مما جمعه الفقيه المدرس الحافظ اھ ی حسین بر علي بن 


طلحة الرجراجي الوصيلي الشوشاوي غفر الله له ولوالديه...» 

ولم يكنب الناسخ ا مه» واقتصر E‏ تارج فراغه من نسخها وع 
الفح ااا قال الناسخ : 

«وكان الفراغ منه عند زوال يوم الثلاثاء أو عاشر ربيع الثاني عام 
تمانین ومائتیر ن وألف» ویظهر انا ادت النسخ عل الأطلاق وعل صفحة موالية 
لاضشحة الان مستقلة عن النسخة مكتوب عايها عنوان الكتاب «الفوائد 
aS‏ عل الآيات الحليلة» واسم الولف ونسبه وتار وفاته» وتر ترمة قصيرة 
للمولف» وو بتار 2 داخله عمد بن شقرون إطف الله به. 

. ولقد اخات هذه النسخة موضعها بي بين النسخ المعتمدة لاا وان کانت 


من آحدث ا فهي من 9 e‏ ضبطا» عقيقا 
بعد نسخة 3 ا الاعبارات كلها اعتمدناها للاستعانة ما على 


3) النسخة رقم 65 24 بالخزانة الملكية 


ورمزها ( هھ ) 

وهي من محفوظات الخزانة الملكية تقع في مجموع مع كتاب اخر م يذكر 
مولفه» وهي تبتدىء من الصفحة 1 الى الصفحة 50. 

مقياسها 290 × 200 سم2» مسطرما 36 بتوسط 20 كلمة في 
السطر مکتوبة خط مغربي جيد دقيق» على ورق قديم من القطع الكبيرء مدادها 
صمغي أسود. وميزت أوائل بعض الفقرات ورؤوس المسائل والأبواب بالمداد 
الأحر. 


- أكلت الأرضة أطرافها وألحقت بها ضررا كبيرا الا أن الكتابة بقيت سالة 

سوى أماكن بعض الخروم في الوسط وما عداها فالمطالع لا يجد أية صعوبة في 
قراءتها. 

وهي خالية من التصحيحات والقابلات والطرر. والناسخ لم يكتب امه 
ولا نار النسخ. ويبدو أن تار نسخها قديم» وغالب الظن أنه يرجع الى أواخر 
القرن العاشر . 

وهذه النسخة أقرب النسخ الى نسخة « أ » الأم بعد النسخة ( ب ) 
فهي نشبه الاصل الى حد بعيد من حيث الاتقان والجودة والضبط ‏ ومذا 
الاعتبار أخحذت موضعها بين النسخ الخمس فالحاجة ماسة اليما في تحقيق المتن 
قصد العاضدة بين اللنسختين آلا م بينهما وبين بقية النبسخ ثانيا» ویظهر أن 
ناسخها على درجة لا بأس با من الثقافة فهو يتحاشى الأحطاء والسقط الأ ما 
جاء عفوا. لم يكتب الناسخ امه ولا تارج النسخ. 


4) اللسخة رقم 9377 من خطوطات الخزانة الملكية 


ورمزها ( ج ) 
مقياسها 270 × 190 مسطرما 31 بمتوسط 15 كلمة في السطر عدد 
صفحاما 78 صفحة. 
مكتوبة بخط مغربي دقيق ييل الى الخط الشرتي. 
مدادها صمغي مفتوح» والأبواب وبداية الفقرات بالمداد الأحمر. 
ورقها قديم من القطع الكبير» ها هامش سفلي واسع» أصابت الارضة 
أطرافها» فالحقت ا ضررا دون مساس با لمتن الذي بقي سليما في ججملته. 
هوامشها خالية من التعليقات والشرو ح» لكن عايما بعض التصحيحات 
دقيقة تكاد تكون مطموسة تصعب قراءعها. 
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كتب الناسخ امه وتوقيعه على الصفحة الأحية من النسخة ولم بكتب. 
ار النسخ وهذه عبارة الناسخ ّ 

اتی والحمد لله کا هو أهله جحمد الله وحسن عونه» الكتاب اللسمى « 
ا الجميلة على الآيات الحليلة» مما جمعه عبد الله اراجي عفو ربه وغفرانه 

حسين بن علي بن اطلحة الرجراجي الوصيلي الشوشاوي» غفر الله له ولوالديه 

ولاشیاخه ولحميع السلمين س الى أن قال على ید کاتبه... عبد ربه وأقل عبیده 
الراجي عفوه وغفرانه» يوم حلول رمسه» طالبا من سیده انجاوز والتساح عن 
سياته» والدعاء بالمغفرة لوالدیه وأشياخه واخوانه وأحبابه عبد الله محمد بن ااب 
عبد السلام بن الحاج عبد الله الشريف الحسني وفقه الله وأمنه ولطف به امین € 

الخدت هذه النسخة مكانا بين اللسخ المعتمدة لاعتبارات»› منہا : اا 
ماز ب ببعض الزيادات التي لا نجدها الا في نسخة أ أو نسخة ( ه ) فبعد 
معارضة النسخ ثبت لدي أن نسخة ( ج ) موافقة تماما لنسخة ( ه ) مما يدل 
على آنا قوبلث عاها أو على صل واحد هما كلتيهما. فهذه النسخة تمتاز 
بالضبط والاتقان وتفادي الأحطاء الكثيرة» ما يرجح أن ناسخها كان على درجة 
كبيرة من الثقافة» أما احتلاها الدرجة الرابعة في الترتيب وتقديم نسخة ( ب ) 
عليها وعلى نسخة ( ه ) لاا بالاضافة الى مميزات كثررة تنفرد مہا تمتاز خط جيد 
بلغ الغاية في الوضوح. 


نسخة الصقا 
ورمزها ( ص ) 
هذه النسخة في ملك الأستاذ محمد بن ماد الصقَلي»› وقد تفضل الأستاذ 


فأعارني إ إياها مشكورا. وهي تقع في 63 صفحة من القطع الكبير» ها هوامش 
وأسعة» خالية من التصحيحات والتعليقات والطرر. 


| مقياسها 300 × 210 سم2 مسطرتما 34 بمتوسط ست عشرة كلمة في 
ر السطر کتبت حط مغرلي واضح. 


دت 


مدادها صمغي مفتوح» وميزت رؤوس المسائل والأبواب بنط بارز وأحيانا 
باللون الأحمر ولیس عايا توقيع الناسخ ولا تار النسخ وهي في جماعا كثررة 
الأحطاء والسقط. واغا أحذت موضعها بين النسخ العتمدة» لأنها كثيرا ما 
تخالف بقية النسخ في الكلمات الغامضة والمعقدة وخاصة عند اخحتلاف الروابات 
فبعد المقابلة بينها وبين غيرها نجد أن الصواب معها في أغلب هذه الكلمات» وقد 
يكون ذلك راجعا الى صحة الأصل الذي نقلت عنه» الا أن الناسخ م يكن على 
درجة كبيرق من الثقافة» بل بسيط في معلوماته ساذج في معرفته. 

وني نهاية النسخة توقيع الناسخ وتجد ما بلي : 

«کمل الکتاب اللسمى (بالفوائد_ الجميلة على الآيات الجليلة) جحمد الله 
وحسن عونه وصلى الله على محمد نبيه واله وأزواجه الطيبين الطاهرين. 

وبالله التوفیق لا رب غیو ولا معبود سواه». 


وفيما بلي بيان لبقية الدسخ التي كان ها دور 
الاستفادة والاستعانة والمعاضدة 


6) اللسخة رقم 3735 د محفوظة بالخزانة العامة 

نقع في مجموع يضم مصنفات شتى» و «الفوائد الجحميلة على الأيات 
الحليلة» نوجد ما بين الصفحة 158 والصفحة 203. 

مکتوبة خط مغرهي جيد في منتى الحمال» على ورق قديم من القطع 
الكبيرء, وأوائل الأسعلة والأجوبة والأبواب بالمداد الأحر. 

مبتورة الأحير تنغهي عند الشوشاوي : «ودليله انه ثبت عن الصحابة 
رهي الله عنم انيم يجتمعون على قراءة السورة بصوت واحد». 

هوامشها واسعة خالية من التصحيحات والطرر. 


ليس هناك ما يدل على أن التاسخ كتب تارج النسخ واسمه أو م يكنب 
1 شيعا ما دام اخر الخطوط مبتورا. 


وقد كان ها الأسبقية في الترتيب لأنها قليلة الأحطاء واضحة الخط سالمة. 


ES CC 
المعتمدة.‎ 


7) اللنسخة عدد 2058 د من مخطوطات الخزانة العامة. 

تقع في مجموع ابتداء من الصفحة 345 الى الصفحة 487 ويضم 
اجمو ع بالاضافة الى «الفوائد الجميلة» كتاب كنوز الأسرار في الصلاة على النبي 
الختار لعبد الله بن ججيى» ثم قرة الأبصا ر على الثلاثة ة الأذكار لنفس الموّلف : 
الشوشاوي. 

مكتوبة بحنطوط مغربية ختلفة على ورق قديم من. . القطع المتوسط مدادها 
صمغي مفتوح في بعضها وأسود في بعضها الآخر. 

رؤوس المسائل والأبواب مكتوبة باللون الأحمر. 

خالية من التصحيحات والطرر. والنسخة تامة لكن الناسخ أغفل كتابة 
امه وتار النسخ وتوقيعه. 
8) الدسخة عدد 6827 مخطوطة الخزانة الملكية 

تامة ۰ متلاشية ا خررم ا a‏ کلمات حتی 


مكتوبة نط مغربي متوسط› بمداد صمغي سود ورؤوس المسائل والأبواب 
بالمداد الأحر. 


خالية من التصحيحات والطرر والتعليقات. 


عل اة الأحية من النسخة توقيع الناسخ وتارجخ النسخ وهذا نص 
الخاقمة : : «انتہی مد الله وحسن عونه وتوفيقه الجميل عل يد الفقير الحقير... 
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محمد بن أبي زان الدخيسي العبد الواحد أعانه الله على طاعة ره وغفر له 
ولوالدیه» ثم قال أخيرا : «وكان الفراغ من نسخه يوم الأربعاء العشرين من شهر 
الله المعظم رمضان 1170. وا حول ولا قوة الا بالله العلي العظم. 
وقد کن الناسخ علي ان الأصل المنقول عنه هذه النسخة و تارټخه الى 
عام 841 اي قبل تارج الاصل الذي نقلت عنه نسخة ا الام وهو عام 
857 فیکون المؤلف قد ألف كتابه عام 841 لا عام .857. وقد يكون 
الشوشاوي أعاد كتابة «الفوائد الجميلة على الآيات الجليلة» مرة ثانية بهذا التار جخ 


الأحیں وهذا احتال ويس لدینا ما يشبته. وما احتمل واحتمل سقط به 
الاستدلال. 


9) الدسخة عدد 1145 ق محفوظة بالخزانة العامة 
e a a a‏ 
تبتدیء «الفوائد الجميلة على الآيات الحليلة» من الصفحة 4 وتنتېي في 
الصفحة 249. أما المصنف الثاني فمنظومة لأي جحيى التونسي» والثالث مسائل 
فقهية لابن غازي. ٍ 
مكتوبة بخطوط مغربية مختلفة بعضها يكاد لا يقرا كالصفحات الاول من 
النسخة أما الجزء الأحير منها فواضح يقرأ بسهولة» وهي قديمة الورق والخط» من 
القطع المتوسط» خالية من التصحيحات والتعليقات. 
ولا يوجد عليا اسم الناسخ ولا تارج النسخ» لأن أخرها مبتور» وتنتمي 
النسخة بهذه العبارة : 
وأما سورة عبس» فقال عليه السلام : «من قرا سورة عبس وتولى وسورة 
إذا الشمس كورت» أعاذه الله من فضائح الدنيا والآخرة» أما سورة إذا السماء». 
0) اللسخة رقم 4235 د من محفوظات الخزانة العامة 
تقع داحل غلاف يضم معها ورقة تحتوي على روایة أحاديث بسندها 
e‏ کک 
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مكتوبة جخنطوط مغربية ختلفة» بعض هذه الخطوط يكاد لا يقرأً مدادها 
صمغي مفتوح» ورؤوس العناوين» والنظم مكتوبة بالمداد الأحمر» والنسخة في 
حجم متوسط قدية الورق والخط» مقياسها 220 × 150 مسطرتما 28 عدد 
صفحاتا 104. 


وهي مبتورة الطرف الأحير. ٠‏ 
اخر عبارة فيا : «واّما تسميتها بالمعمة فلاا «أي سورة يس» تعم 
صاحہا». 


1) النسخة رقم 5012 من الخزانة الملكية 


مكتوبة بخط مغربي ردیء» بمداد صمغي سود على ورق قديم من افع 
المتوسط» و الأبوابٍ بحروف بارزةء عدد صفحاعا ۰112 فا خروم كثيرة في 
وسطھاء ا أن الأأضة اتت على أطرافها. 

خالية من التصحيحات والتعليقات والطرر» وهذه النسخة كثرة الأحطاء 
والسقط» ويبدو أن ناسخها ما يزال متعلما مبتدئا ثقافته بسيطة. 

على الصفحة الأحية تار النسخ واسم الناسخ وهذا نص توقيع الناسخ. 

«وکان الفراغ منه يوم الأفضل يوم الحمعة قرب صلاة الظهر من اليوم الذي 
هو سبع وعشرون من شهر الله العظم وهو خر شهر رمضاد عام 994ه خمد 
ابن الحسن بن سليمن بن محمد الجزولي ثم الغشاني» غفر الله لنا ولوالدنا ولوتانا 
وللمومنين والمومنات» والمسلمين واللسلمات»› کلهم اع ا امین E‏ 
ت العالمين وصلى الله على سيدنا حمد». 


2 النسخة تاي في الدرجة الثانية من حيث القدم بعد نسخة 


1 _ ن ولم اعتمدها بل اخرتما في الترتيب نظرا لكنة الأحطاء والسقط 
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التحقيق 


1 اعتمدت منیا مزجا ین ٠‏ واحلیل ف انعالیق والنقول. 
وأثبتت و افرامش بعد تعیین وذلك ن a‏ دراسة تونيقية 


2 حاولت أن أعود بالنص الى أصوله والى المصادر التي اعتمدها 
المؤلف» والمظان التي رجع الما حسب المستطاع» فقابلت نصوصا تطول وتقصر 
مع الكتب التي نقل عنہا : «كإحياء علوم الدين» للخزالي؛ و «کتاب الأشرل» 
3 الحاجب و «المدونة» و «رسالة عاي و «تأويل مشكل القران» لابن 
قتيبة. و «القواعد السنية» وغيرها» وبعض الخطوطات الموجودة. 
3 ربطت الآيات الواردة في النص بسورها وأرقام ايماء ووثقت قراءعما. 
4 أما الأحاديث النبوية في الخطوط فكثية تزيد عن أربعمائة لان 
حديثا بالمكرر. والمؤلف لم يتحر فہاء روى أحاديث ضعيفة» وزاد فجردها من 
السند» ومع ذلك a e eS‏ 
«بالمعجم المفهرس لألفاظ الحديث» متبعا الطريقة 


اعتمدت أولا. كتب او ا فا «الموطاً» م کتب «السنن» ثم 
بعض «المسانيد» «كمسند أحمد» م کتب آخری» «كمستدرك الحا ونوادر 
الأصرل وکنز العمال» و كنز العمال» و الصغير والكبير للسيوطي» 
وغيرهاء وأحيانا : اذا م أجدها فيما سبق فاني ألتجىء الى كتب التفسير التي 
تذكر السند كالدر المنثور للسيوطي» وتفسير ابن كثير وهناك أحاديث قليلة 
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ومعدودة خرجتها من كتاب فضائل القرآن للغافقي» لأنه يذكر المصادر التي روت 
الحديث وان م يذكر السند. 

کا نبہت على الأحاديث الضعيفة eT‏ مع الاشارة الى المصادر 
التي أخرجعباء رككتاب الوضوعات) لابن الجوزي» و (اللالي المصنوعة في 
الأحاديث الموضوعة) «والفوائد امجموعة في الأحاديث الموضوعة» 
للشوكاني. 

وقد توقفت في بعضھا کأحادیث سورة القدر» حيث بذلت جهدا 
کبيرا في الببحث عنہاء فلم أقف عليہا» وذكر بعضها السيوطي في الاتقان فاخات 
عليه» وان كان هذا الكتاب غير معتمد» الا أن السيوطي له دراية بعلم الحديث 
وکتبه تشهد بذلك. 

کا اعتمدت في تخر الحديث المسلسل المتكلم فیه» الوارد في اخر 
الكتاب في فضائل السور على تخريج ابن حجر اياه في تفسير الكشاف. 

وبالتاي عملت على توثيق آثار الصحابة وأقوال التابعين والعلماء حسب ما 

5 ترجمت اعام الواردة ف لاف وتوقفت في بعضهاء وحاولت 
جهد المستطاع أن تكون الترجمة مركزة» وأمس بال جانب الذي أوردها فيه المؤلف. 

6 وقدمت أوزانا للشعر» وحاولت نسبة الأيات الى قائلها, 

7 وعلقت على المفردات اللغوية التي لم يقم الولف بشرحها بنفسه 
داخحل للمتن کعادته» کا علقت على المصطلحات التي تواردت على لسان 
الشوشاوي. 

لقد اضطررت الى إطالة التعاليقء وتمديد النقول المستمدة من الكتب التي 
استوعبت وفصلت في فن علوم القران. لان الشوشاوي يطرق ف الأسعلة التي 
يوردها مسائل هامة وقواعد كبرى. ثم إنه في الكثير منها لا يلقي الأضواء علمما لا 

يبون ما فيما من أقوال» ونما ميل الى الاحتصار والاججاز في جوابه. 
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8 س وحیٹ إن الولف ل یز ین الأسعلة الأجوبةت باثبات كلمة 
«الأجوبة» عند نهاية الأسعلةء وانما اقتصر على الاتيان بكلمة «أما» التي تشعر 
ا فقط» فاني وضعت هذه الكلمة تسهیلا للقاریءء وتفاديا لا عساه 3 

9 2 أن المؤلف لم يرقم الأسعلة والأجوبة الواردة في الكتاب» وانما جاء 
ها متتالية» خحالية من کل ذلك» فاني قمت بترقيمها مقتصرا ا عل وضع الأرقام دون 
كتابة أمائهاء حافظة على صل الكتاب واجتناب إدخال أية زيادة في النص. 

0 س ونظرا لکونه ۾ و ا في الباب الثاني من 
الأاب :ال ي د تيبا منطقيا على قاعدة اللف والنشر المرب وانما حالف فيه وأتق 
e‏ عل قاعدة اللف والنشر غير المرةب» فإفي رتبت هذه الأسعلة 5 أوردها المؤلف 
نفسه ألا وأعطيتها رقما مسلسلاء ثم جعلت الأجوبة خحاضعة للأسعلة في التقديم 
والتأخير من حيث الأرقام فقط. لا من حیث تقد اللصرص وا خا هذا 
عملنا في صلب الكتاب وتحقيق النص. 
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الفصل. الرابع 


دراسة تليلية للكتاب 


توثیق : أن كتاب «الفوائد الجميلة على الايات 
الجليلة» للشوشاوي 


امعت تب التراجم التي ترھمت للشوشاوي على نسبه کتاب «الفوائد 
الحميلة عل الآيات الجليلة» اليه(1). 
التي و علہا» وكذلك | ف بعضهاء »م احتلاف التساخ والعصور مما 
e‏ نتا کد ونطمئن ال أن کتاب «الفوائد الحميلة عل الآيات الحليلة» من 

E‏ للشوشاوي أو تحدث عنه يعارض في نسبة هذا 
الكتاب اليه» فاشترت نسبته اليه حتى أصبح الشوشاوي يقرن بهذا الكتاب 
بمجرد ذكر اسمه. 

3 أن كتاب «الفوائد الحميلة على الآيات. الحليلة» انتشرت نسخه 
با لمغرب» ولقي إقبالا كبيرا من لدن المثقفين والباحثين» ومعروف لدى المشتغلين 
بالتراث بمختلف خزانات المغرب بأنه من بنات قلم الشوشاوي حتى قال العلامة ‏ 
(1) 1 - نسبه إليه حاجي خليفة E EET‏ وهو في علوم القرآن ۴ 

تشهد بذلك موضوعات الكتاب. 
٠‏ هدية العارفين الجلد الأول ص 316. 
- سوس العالمة ص 177. 


خلال جزولة 160/4. 
- فهرس الخطوطات العر بية بالخزانة العامة تحت عدد 2058 د. 


ی۸ تن ظط ټس 
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ا ا أراها i‏ ف الخرائن مر ا و لما ف ا لخزائن 
في هذه الرحلات»2(2). 


موضو ع الكتاب وأقسامه 

7 الكتاب کا يفهم من عنوانه يتناول «علوم القرا ن». ولقد استطاع 
الشوشاوي أن يعالج في كتابه «الفوائد الجميلة» مواضع هامة ومتنوعة في ميدان 
علوم القران» وهي في الكنة والتنويع تكاد تبلغ المواضع التي تناوها بالتفصيل 
معاصره السيوطي في کتاب «الاتقان» الا أن الشوشاوي اخحتصرها اخحتصارا ومال 
الى الاقتضاب والايجاز فيا. 

و تکن هذه الدراسات قد اتخذت وضعا مستقلا في العصور الاسلامية 
الأول حتى نقول إن الشوشاوي قد اعتمد في تصنيف کتابه هذا على كتب 


معينة» وانما مع ماأدته من تلف الملصادر» من روایات المحدثين وأقوال اللاي 


O O 
معلوماته والعتبية وكتاب الأصول لابن الحاجب» وكتاب تأويل مشكل‎ 
القران لا بن قتيب قتيبة»انم.‎ 

أقسامه 

رتب الشوشاوي كتابه «الفوائد الحميلة» غ عشرین بابا كلها في علوم 
القران» اذا استشنينا منها باين»› خصص أخدذغا للدت ن أحكام اللعلمين 
وامتعلمون» وثانهما لبحث المسألة التي أثارها 'المعتزلة :هل القرأن مخلوق أم لا ؟ » 


فأصبحت الأقسام ثلاثة إباعتبار المواضع التي جحثها في هذا الكتاب» وعشرين 


مادة باعتبار الأبواب التي عقدها فيه» م ان هذه الوضوعات التي حصرها ف 


عشرین بابا على سبيل الادماج فقط› ولو نوعت باعتبار ما اده في ضمغا لأؤف 
عددها على للمائتين. 


(2) خلال جزولة 161/4. 


وهذه الأبواب العشرون تناول فیہا بالترتیب المواضع التالية : 3 

نزول القران» کتابته» قراءته» بعض مشکلاته في التفسیر» أحوال حامل 
القران» احکام العل فضاتل القران» ختمه» وعیده» حقه» أسماءه» أصنافه» عدد 
ایاته» هل القران خلوق ام لا ؟ تعظیمه بالحلف به» معتاه» هل جوز تفضیل 
بعض القران على بعض» في السور والآيات التي تلقى في المناظرات» في فضل كل 
بر و ار ل اي ولور ا ف 


اباب الأول : في نزول القرآن 

أورد فيه عشرين سالا تساءل أولا عن كيفية إلقاء كلام الله تعالى عل 
من أراد إلقاءه عليه فبين أن ذلك يم عن طريقين إما باهام لملك» واما بكتابة في 
مصحف(3. 

م بين أن اللغة التي يلقي با الك كلام الله تعالى في الأإض تحتلف 
باخحتلاف لغة ذلك الرسول المبعوث» لقوله تعالی : «وما اأرسلنا من رسول الا 
بلسان قومه(4)». اما عدد هذه اللغات التي نزل م کلام الله فهي أربعة بعة : العربية 
والعجمية والعبرانية والسريانية وبالتالي أوضح أن القران الكرم نزل بلغة واحدة(. 

ثم تساعل هل في القران شىء من ألفاظ العجم أم لا ؟ فبين أن فيه قولين 
للأصوليين ولكن مذهب الحققين أن فيه ألفاظا عجمية ‏ «كسجيل» و 
e‏ و و .مذ أن الخلاف بين العلماء ف هذه السألة ن 
بعدة لغات ي عدة اک فلأجل التیسیر اا عل الأمة(6). 

ثم ورد سؤالا حول عدد الحروف التي نزل بها القران» فذكر أا محصورة في 
سبعة أحرف لقول النبي عليه السلام : نزل القران على سبعة أحرف... الحديث. 
الفوائد الجميلة ص. 148. 

(4) الفوائد الجميلة ص. 149. 


٠)5(‏ الهوائد الجيلة ص..150. 
(6) الفوائد المجميلة ص. 151. 
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بین أن العلماء اختلفوا في ف یر هذه الأحرف الذكورة ر الحديث على 
مسة أقوال» ففصل هذه الأقوال وق بأدلة کل قول» وأخيرا اہی کلامه عن 
الأحرف السبعة ببيان السر من حصر القران ي سبع لغات دون کر أو أقلء 
فأوضح أن ذلك لحكمة علمها الله سبحانه وتعالى حيث قيد أصنافا من مخلوقاته 
بهذا العدد» فالسماوات سبع والأأضون سبع .. ا 


وبعد هذا تناول الكلام عن المحكم والمتشابه في القران مبينا معناهما في الاي 
الكرمة «منه آیات کات هن م الكتاب وأ وأحر متشابهات» فذکر أن احكم هو 
المتضح المعنى» والمتشابه مقابله» اما لاشتراك أو اجمال أو ظهور تشبيه کا تساءل 
. لماذا يوجد المتشابه في القران ؟ مع أن المراد بالقران البيانء ولا يحصل البيان 
بالمتشابه. فأجاب بأنه لو کان 3 كله واضح المعنى لكان مخالفا للغة العربية 
التي ال لان لغة العرب فيا الاججاز ا والإشارة والأمثال.. وغير ذلك 
من خفیات المعاني(8). 


وفي ختام هذا الباب ورد أسعلة حول كيفية نزول القران. هل نزل مفترقا و 
محتمعاً؟ ولاذا تز على محمد ر مفترقا لا مجتمعا؟ وما وقت نزوله ؟ وما مدة 
نزوله ؟ وما اول ما نزل ؟ وما اخر ما نزل ؟ وهل ترټیب القرآن في الانزال کترټیبه في 
الصحف ام ١‏ ؟ وهل ترتیبه ف اللصحف بالوحي أو بالاجتہاد ؟ وهل تریب 
a‏ ؟ (9), 


ثم أجاب عن هذه الأسئلة» وأجوبته مقتضبة موجزة الى حد أا لا تتجاوز 
سطرا في بعضهاء N‏ 
خلاف ؟ ونما يکتفي بالاتيان في الجواب بصيغة المريض (قيل € او کلمة 
(یقال) (10), 


(7) الفوائد الجميلة ص 154. 
(8) الفوائد الجميلة ص 161. 
(9) الفوائد الجميلة 163. 
(10) الفوائد الجميلة ص 164. 
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الباب الفاني : : 


وهو ما يتعلق بکتابة القران الکرے» ورد فيه سبعة وثلائين سوالا فبعد أن 
ذكر أن القران مكتوب في جببة إسرافيل بكامله» لأنه اول من سجد لادم عليه 
السلام» تعرض لمناقشة الرواية التي تذهب ال ان عبد لله بن مسعود رضي الله عنه 
اسقط الفاتحة والمعوذتين من مصحفه(11). 

فأشار الى أنه إما اسقط الفاتحةء لأ العلة ا من أجلها جمع القران» 
وهي خافة الشك والنسيان» مأمونة على الفاتحة» لأا تثنى في كل ركعة. وما 
إسقاطه للمعوذتين فقد انفرد بذلك كا انفرد بالتطبيق. والمؤلف هنا لم يتحر في 
هذه الرواية» فقد أجاب العلماء عنها بمنع صحة النقل» وان هذا كذب على ابن 
فود وم وو ع 12 

 اهنع ئشة رضي الله‎ e 
لائباته أو نفيه  أا قالت في المصحف أحرف هي حطاً من الكاتب» وهي‎ 
ثلاثة أحرف قول تعالى : «لكن الراسخون في العلم» الى قوله تعالى : «والمقيمين‎ 
الصلاة»(13)في سورة النساء. وقوله تعالى في سورة المائدة : «ان الذين منوا والذين‎ 
هادوا والصابون» (14)وقوله  تعالى في سورة طه «ان هذان لساحران»(15).‎ 


فبين أنه اختلف في هذا على قولين» قيل هذا م يصح عن عائشة» وقيل 
رادت بالخطا هنا امحاز» أي نحطاً في اعتقاد الجاهل بغير لغة قريش وبالتالي تعرض 
لأعراب هذه الأحرف الغلاثة ثة في الآيات الكرعةء وذکر ج الوجوه التي قيلت ف 
إعرابماء فأطال وناقش وعلل» ورد کثرا من هذه الوجوه» واورد کثیرا من شواهد 
شعرية» وایات و وکلام العرب» للاستدلال ا على صخه زا فیما ذهب 
اليه(16). 
(11) الفوائد الجميلة ص 172. 
(12) الفوائد الجميلة ص 172. 
(13) الفوائد الجميلة ص 173. 
(14) الفوائد الجميلة ص 173. 


(15) الفوائد الجميلة ص 173. 
(16) الفوائد الجميلة ص 173. 
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و ا فم کت ان انی نت ل عا ری ا ما 
الوضوع ونصه : «في القران لحن ستقيمه العرب بألسنتہا» فذكر الشوشاوي 
أقوالا ثلاثة في الجواب عن هذه الرواية: قيل هذا الخبر لم يصح عن عفان وقيل 
أراد باللحن هاهنا اجاز أي لحن في اعتقاد الجاهل بغير لغة قريش(17). 

وقیل را د باللحن بأحکام الخط في الأحرف التي خالف خطها 
رما (ساویکم بأیک ه۵ 

ثم عالج موضوع «بسم الله الرحمن الرحم» فذکر انها اية کتبت في 
المصاحف بالاجماع» ومع ذلك اختلف العلماء فيهاء هل هي آية من كل سورة أم 


لا ؟ أي التي في أوائل السورء وأما التي في سورة امل فهي من القران بالأجماع» . 


من جحدها فهو کافر. فالشافعي في أحد قوليه» يرى أنها اية من كل سورة» 
ومالك على عكسه فترتب عن هذا الخلاف بينهما في حكمها في الصلاة على 
خمسة أقوال» قيل واجبة» وقيل مكروهة» وقيل مباحة» وقيل مستحبة» وقيل 
مستحبة سرا لا جهرا(19). والشوشاوي رجح قول مالك واستدل له من الكتاب 
والسنة والعمل» وسكت عن قول الشافعي» ونقل في هذا الموضوع عن ابن العرلي 
وابن الحاجب. 
Ty‏ ا SS‏ 
أن ا بدعة ‌ م ا ا الساامت. 
فأوضح أن e‏ عڅان للقران» هو مخافة التخليط والتغابط والتبديل»› 
لا با بکر جمعه على سبعة ة أوجه» وعغان جرده منہا» وترك وجها واحداء جلاف 
جمع أبي بکر للقران» فسببه : مخافة ذهاب القران» وحاصة بعد استشهاد عدد 
من القراء بموقعة العمامة(21). 
(17) الفوائد الجميلة ص 179. 
(18) الفوائد الجميلة ص 179. 
(19) الفوائد الجميلة ص 181. 


(20) الفوائد الجميلة ص 186. 
(21) الفوائد الجميلة ص 186. 
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ثم تحدڻ الشوشاوي عن الظروف التي أحاطت بجع القران» والسبب 
الذي دعا عمر الى مطالبة ابي بكر رضي الله عنهما بذلك» وان حروب الردة أودت 
بحياة كثير من القراء الصحابة رضوان الله عليهم» فكان موقف اي بكر الرفض 
أولاء ثم الموافقة» فكلف زيد بن ثابت جمهمة جمع القران باعتباره .أحد الكتاب 
الكبار في عهد النبي لی > م إن زیدا وان امتنع أولاء فقد رضي أخيراء» وتتبع جمع 
القران من الأضااع والرقاع والعسب واللخاف. 

والشوشاوي استشهد هنا بأبيات في الموضوع لهي عمرو الداني في 
المنهة(22) كعادته في كثير من مباحث هذا الكتاب. 

ثم انتقل بعد ذلك الى حكاية قصة الأدعياء الذين ادعوا کک في زمن ۰ 

الني ب وبعده وهم مسيامة الكذاب والأسود العنسي وسجاح.* وأشار إلى 
ما کان يفتريه مسيلمة الكذاب لعنه الله من القران ومراسلته للنبي عليه السلام 
وتزويره -جوابه» ثم محاربته لسجاح قبل أن تتفق معه على الكذب» وقبل أن تسلم 
على يد خالد بن الوليد رضي الله عنه. 

وذكر الشوشاوي أن مسيلمة الكذاب» من مدينة تسمى المعامة» معروفة 
في العن(24). 

ومن هذه الكلمة «المامة» انطلق يحكي لنا القصة التي يروجا التارج من 
أن امرأة تسمی زرقاء العامة» یضرب ہا المغل في حدة البصر» حيث کانت تبصر 
الأشياء على مسافة ثلاثة أيام» وقد قتلها تبع بن تبان لما حارب المن»› وان هذه 
المدينةء العامة» ”ميت باسم هذه المرأة التي کانت تقم تقےہ ہا(25), 

وقد أطال الشوشاوي ف سرد عناصر هذه القصة» واورد ابياتا شعرية 
مشهورة تنسب الى هذه المرأةء وأبياتا أخحرى للنابغة الذبياني» يصفها فيهاء وقد 
استغرق هذا صفحتين من الأصل (34-32-أ). 
(22) الفوائد الجميلة ص ٠,190‏ 
(23) الفوائد الجميلة ص 191. 


(24) الفوائد الجميلة ص 195. 
(25) الفوائد الجميلة ص 195. 
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وبعد هذا عاد الى الحديث عن الأات التي دعت عڼان الى جمع القران» 
ونه فعل ذلك بإشارة من حذيفة بن المان» لا رأى هذا الأحير من اختلاف 
الناس في القران بالشام(26). وذکر أن ا جمعوا القران هذه المرة من الصحابة 
رضوان الله علیہم أربعة : هم سعيد بن العاص» وزید بن ثابت» وعبد الله بن 
الزبير» وعبد الرمان بن الحارث» وقد بين بعد هذا أن عدد النسخ التي كتا 
عثان» قیل ارب وهو الاشيرة وقيل سبع(27). 

ثم أوضح أن النبي ع لم يجمع القرآان في الصحف» لأن النسخ كان يرد 
على القران. 

والملاحظ هنا أن املف كير الاستطراد» فكان من حقه أن يقدم 
الحديث عن عدد النسخ التي لها عڅان الى الفاق لاتصاله ا وان 
يؤر الكلام عن السبب الذي من أجله لم يجمع النبي علي القران في 
المصحف(28). 

ثم تناول الحديث بعد ذلك عن سبب الاحتلاف في الملصاحف بالحذف 
في ب والاثبات في بعضها الآحر» و بالزيادة والنقصان» و بالقطع والوصل» 
فبين أن سبب ذلك الإعلام بالوجوه السبعة التي نزل ا القران» وأنه لا جوز أن 
تجمع تلك الاحتلافات في كلمة واحدة کا لا يجوز أن تجمع قراءات شتی في 
كلمة واحدة(29). 

وبالتالي استطرد فذكر أن الصحف التي نقل بها عثان القرآنء اختلف فيا 
هل أحرقها أو ردها الى حفصة قولان(30) : 

ثم يورد الشوشاوي هنا عدة أسئلة يجيب عنما إجابة مقتضبة» فهو .يتساءل 
من الذي أمره أبو بكر ججمع القران في المصاحف ؟ فيجيب بأنه زيد بن ع ثابت 
(26) الفوائد الجميلة ص 198. 

(27) الفوائد الجميلة ص 199. 
(28) الفوائد الجملية ص 201. 


(29) الفوائد الجميلة ص 202. 
(0 3) الفوائد الجميلة ص 203. 
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a‏ السبب کونه کان یکتب الوحي لرسول الله ل ولانه اية ف النکاء. 
والفهم. أما عفان فلم يكتف بزيد وإنما أضاف اليه ثلاثة أخرين(31. 

وتساءل أيضا لاذ م ینقط ابو بکر ولا عان القران ؟ فيذكر أن السبب هو 
ابقاء الفسحة في القران بالوجوه السبعة(32). 

وهكذا يسترسل في إيراد الأسعلة. من الذي بدا بنقط لصحف ؟ ومن 
الذي بدا بشکله ؟ وهل يجوز جمع النقط والشكل في مصحف واحد ام لا فا 
حكم التخميس والتعشير والخواتم وتعداد الآيات ؟ ومن الذي بدا بالتخميس 
والتعشير ؟ وما حكم نقط المصاحف وشكلها ؟ فيذكر في جواب هذا السؤال 
الأحير ثلاثة أقوال» قيل مباح مطلقاء لا فرق بين الأمهات والاجزاء ؟ وقيل مكروه 
مطلقا. لا فرق بين الأمهات الاجا . وقیلمکروه في الأمُهات مباح في الاجزاء. 


ثم یطرح أسعلة احری تتعلق بكتابة القران وحکمهاء وحو القران بغير الماء 
فيقول : هل ججوز كتب القرآن في الأحجار والأمدار أم لا ؟ وهل يجوز شوه بغير 
الاء أم لا ؟ وهل يجوز موه بالأقدام ؟ لا يجوز ذلك. وا کے الک ۴" 
وقد بسط الكلام عن حكم الكتابة والأصل فيها. فذكر أن حكمها الجواز 
وهو الذي عليه جمهور العلماء وساق غدة أمثلة وأبيات شعرية تشجع على 
الحفظ وعدم الاتكال على الكتابة «حرف في قلبك خير من ألف في كتابك». 
علي حي ف جي قي وا ا ی و 
ثم تعرض للحديث عن الأصل في الكتابة فبين أن أصله كلام الله وکلام 
الرسول» وکلام العرب» وكلام العلماء» فأطال في ضرب الأمثلة لکل نوع وحشد 
ايات» وأحاديث وأبيات شعرية كثيةء وأمثال من كلام العرب والعلماء. وكأمثلة 
على ما استدل به. 


(31) الفوائد الجميلة ص 104. 
(32) الفوائد الجميلة ص 204. 
(33) الفوائد الجميلة ص 204 205 
(34) الفوائد الجميلة ص 210. 
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قال تعالى : «اقراً وربك الا كرم الذي علم بالقلم» (35. 
قال عليه السلام : «استعن على حفظك بيمينك». 
قال الشاعر : 
العلم صيد ولكتابة قيده قيد صيودك بالحبال الموثقة 


وقد ا هذا الباب بأسغلة حول حکم الكتابةه وفائد اء ومن بدا 
ألا ؟ ومن الذي بدأ بالكتابة با لخط العربي ؟ ولاذا لم يكتب النبي 
؟ 

فذكر أجوبة مقتضبة موجزة كعادته في المواضع التي يرى أا لا تتوقف على 
جح ث(36). 


اللاب الغالث : 


يتعلق بقراءة القران وأورد فيه عشرين سؤلا. 

تناول فيه الكلام, عن كيفية قراءة القران بالنسبة الى الترتيل والاسراع» 
فأوضح أن فيه حمسة أقوال» قیل الترتيل أفضل مطلقا وهو الذي رجحه 
واعتمده» ل قول الجمهور» واستدل عليه من الكتاب والسنة والمعنى» وقيل 
الاسراع أفضل مطلقاء وقيل هما سواء» وقيل الترتيل في غير الأمام أفضل والاسراع 
في الامام أفضل» وقيل الترتيل أفضل إلا في حق من صعب عليه( ولقد أتى 
بأدلة کل قول» وأطال في الاستشهادات والاستدلال» وذكر الكتب التي نقل عنا 
ف هذا الوضوع کجامع البيان لابن رشد» وکتاب الغریبین ان عبيد اهروي»› 
وكاب الأحياء للامام الغزالي(38. 


. (35) الفوائد الجميلة ص 211. 


(36) الفوائد الجميلة ص.214. 


(37) الفوائد الجميلة ص 218 ۔ 219. 
(38) الفوائد الجيلة ص. 220. 
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ثم انتقل بعد ذلك الى معالجة موضوع أخر يتعلق بكيفية القراءة بالنسبة. 
الى الجهر والإسرار» فبين أن فيه خمسة أقوال أيضاء قيل الجهر أفضل مطلقاء وقيل 
الإسرار أفضل مطلقاء وقيل هما سواء» وقيل الجهر أفضل في بعض الآيات› 
والإسرار أفضل في بعض الحالات ... اء والأدلة التي ساقها هنا من السنة فقط 
ولم يذكر المراجع التي رجع اليہاد: 

وبالتالي تساءل» هل من الأفضل تقسيط القرآن على الليالي ألا ؟ فذكر فيه 
قولین : قيل يقسط على سبع ليال» وقيل لا يقسط ونما المستحب أن يقرأه 
القارىء في سبع لیال من غير تقسيط(40). 


ا تعرض لبيان المعلم الذي ينبغي أن يقصد لتجوید القران» وهو العاف 
بأحکام القراءة من التفخم والترقيق والإظهار. ۰ ا وما الذي لا يقصد في هذا 
الجال» فهو الجاهل بأحكام القرءة. واستدل بأبيات من النظم في كلتا الحالتين 
لاي عمرو الداني في المنة(41). 

ثم انتقل بعد هذا الى بيان أحكام التجويدء فذكر انها ستة» واستدل على 
ذلك بحديث موضوع کا نص على ذلك ابن الجوزي ولا داعي لذكره هنا 

۴ تحدث عن صفة الصوت الذي ينبغي ان يقراً به القران» فيین ا 
الصوت الحسنِ والقراءة احودة» واستدل عل ذللت اشا کثیرة منہا حدیث 
«زينوا القران بأصوا تکہ»(42). 

وهنا جاء بعنوان يتساءل فيه عن حكم قراءة القران باللحون» فذكر أن فيه 
قولين» قيل منوع» وقيل مكروه» ولم يقل أحد ججواز ذلك الا طائفة من المعتزلة. 

ولقد استدلوا على ذلك بحديث «ليس منا من م يتغن بالقران» فأولوه 
تأويلا حاصا يخالف تأويل أهل السنةء الذين فسروا هذا الحديث تفسيرات ستةء 


زوق الفرائد الجبيلة م ص 224. 
(0 4) الفرائد الجميلة ص 226. 
)41( الفرائد الجميلة ص 227. 
(2 4) الفوائد الجميلة ص 229. 
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ين الشوشاوي هذه التفسيرات کلھاء کا شرح معنی كلمة (اللحون) 
ا ان حکم ذکر الله بالألان کحکم قراءة القران بالألحان(43. 
e DD‏ 
العلماء أن قراءة القران أفضل من الذکر (44), 
تعرض لذکر e‏ جماعة بصوت شض أن المسألة 
للامام مالك والمنع لان ا ف شال للباجي(45. 
کا أورد سالا حول حكم قراءة القرآن على القبور» هلل تجوز أُم لا ؟ فذكر 
أن فيه قولين الكراهة للامام مالك» وال جواز ذكره صاحب الحلل» وهو الذي رجحه 
الولف واحتج له بأحاديث كثرة كلها ضعيفة. 
E‏ السألة أقساما 
ثلاثة : قسم لا ينتفع به اتفاقاء وهو الايمان» وقسم ينتفع به اتفاقا وهو الدعاي 
وقسم مختلف فيه» وهو ما عداهما. وينبني على القسم الثاني جواز هبة أأجر القراءة 
لأ کالدعاء(46). 
ثم انتقل الى بیان حکم قراءة القران في الحمام والطريق والزقاق والسوق› 
فبين انه a‏ ذلك أقوال ثلاثة : الاباحة مطلقا ا مطلقا والاباحة 
e‏ کک مالك ولا الأشعري(47. 
ثم أشار الى أن حكاية الاذان تقدم على القراءة في حال اجتاعهماء 
واستطرد فقال : إن القراءة ثبتت بالتواتر في الحروف والحركات» دون أحكام التلاوة. 


. (43) الفوائد الجميلة ص 232. 
(44) الفوائد الجميلة ص 236. 
(5 4) الفوائد الجميلة ص 237. 
(46) الفوائد الجميلة ص 240 
(47) الفوائد الجميلة ص 242. 


` =-106- 


والتالي تساعل : ما عدد الحفاظ المشهورين في زمن النبي عل فذكر امم ٠‏ 
أربعة وقيل غير ذلك وهو الصواب(48. ۰ 

وفي خحتام هذا الباب تحدث ن اداب القراءة فحصرها في احدی وعشرين 
فذکرها کلھا م الاستدلال علا بأحادیث وایات(49). 


الباب الرابع : 

يتعلق هذا الباب ببعض مشکلات القران ف التفسير» ورد فيه ایات 
معدودات اختلف المفسرون في تفسيرهاء ورتہا في أحد عشر سؤالاء وكثيرا ما 
یعتمد على کتاب «تاویل مشکل القران» لابن قتيبة في هذا الباب. 

۸ تساءل عن معنی الااحتلاف في قوله تعالی : «ولو کان من عند غير 
الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا» مع ثبوت الاحتلاف في بعض ألفاظ القران : 

«کمتکگا» » «متکاً». «صيحة واجدة» زقية واحدة» ثم بين أن المراد 
بالاحتلاف في الآية اختلاف التضاد» لا اختلاف التغایر» فانه قد وقع في القران 
فعلا(50). 

الثاني» ما معنى السؤال في قوله تعالىٍ : «فيومعذ ES‏ عن ذنبه إنس 
ولا جان» مع قوله تعالی «فوربك ا أجمعين عما كانوا يعملون» ومن جملة 
التفاسير التي فسر مہا الآيتين» أن في ذلك اليوم الطويل زمان یسألون فيه وزمان لا 
يسألون فيه(51). 

السؤال الثالث»ء ما معنى التساؤل في قوله تعالى : «وأقبل بعضهم على 
بعض يتساءلون» مع قوله تعالى : «فلا نساب بینہم يومئذ ولا يتساءلون» 
فأوضح أن ذلك الوقت وقت طویل فيه زمان يتساءلون فيه وزمان لا يتساءلون 
فيه. 
(8 4) الفوائد الجميلة 5 245 
(49) الفوائد الجميلة ص 248. 


(0 5) الفوائد الجميلة ص 253. 
(51) الفوائد الجميلة ص 254. 
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الرابع» ما معنی الأستثناء ف قوله تعالی : «وأما الذين سعدوا ففي الحدة 
خحالدين فيا ما دامت السموات والأرض إلا ما شاء ربك» وقد أطال في تفسير 
هذه الاية. 
السؤال الخامس ما معنى البكرة والعشي في قوله تعالی : «وهم رزقهم فا 
بكرة وعشيا» استدل هنا عل ا بأمثال من كلام العرب(2؟). 
السادس ما معنى الزيادة والنقصان في العمر» في قوله تعالى : «وما يعمر | 
من معمر ولا ينقص من عمو الا في کتاب»(53). 
السابع ما معنی الاالجلين الذكورين ف قوله تعالی f»:‏ قضی اجاد وأجل 
مسمی عنده ثم انع تمترون» فبين أن الأجل الأرل أجل الدنياء والثاني أجل 
الآ خحرة(54). 
الثامن ما معنى التأحير في الأجل في قوله تعالى : «أن اعبدوا الله واتقوه 
وأطيعون یغفر لکم من ذنوبکم يحرم ای أجل مسمی» فأوضح ان امراد به 
يؤخرك الى أجل مسمى وهو الموت(5ئ. 
, ا التاسع» ما معنى الحو والتثبيت في قوله تعالى : «يمحو الله ما يشاء 
ويثبت» مع أن ذلك يوهم الزيادة والتقصان في العمر. والشوشاوي اتی بوجوه 
کٹیرة في تفسیر هذه ّ تبلغ 37 قولاء وذکر ان لأہاب العلم في تفسير هذه 
الآية اربعين قولا(56). 
ثم انتقل الى الحديث عن العمر» فذهب الى أن العمر لا يز ید ولأ ينقص» 
واحتج بايات كثيرة وأحاديث متعددة» الى أن کل ما ورد مما یوهم الزیادة 
والنقصان في العمر فهو مؤول» كقوله م «صلة الرحم تزيد في العمر» وغيرها 
:من الأحاديث» ا وان العلماء احتلفوا ف تأوبلها على خمسة أقوال(57). 
(52) الفوائد الجميلة ص 257. 
(53) الفوائد الجميلة ص 257. 
(54) الفوائد الجميلة ص 258. 
(55) الفوائد الجميلة ص 258. 


(56) الفوائد الجميلة ص 258. 
(57) الفوائد الجميلة ص 263. 
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السؤال العاشر» تساءل فيه عن فائدة تكرار القصص والأحبار في القرآن» 
وهلا يتفي برق واحدة» كقصة ابراهم وقصة موسى عليمما السلامء فذكر أن من 
جملة اجوپ عن هذا أن نقول : «ليعلم آهل الآفاق جميع القصص ولاخحبار». 


الحادي عشر : ما فائدة تکرار بعض الآیات في القران ؟ کقوله : «ان مع 
العسر يسرا ان ا يسرا» فبین ان جوابه أن تقول : لأرادة التأكيد» والمبالغة 
في الأفهام. ا أن التكرار ثلاثة أقسام(58). 


يتعلق بأحوال حامل القران» وأورد فيه سبع مسائل. 

تساعل اوا ما مثل حامل القران والخالي منه ؟ فاکتفی في جوابه عنه 
بحديث : «مثل المومن الذي يقرا القران كمثل الاترجة... الحديث» (9. 

الثاني عقب فيه مقارنة بين البيت الذي يقرا فيه القران والخالي منه.فشبه 
الأول بالبيت المعمورء والثاني بالبيت الخالي(60. 

الغا ورد سوالاء هل يحمل حامل القران على العدالة» حتى تظهر الحرحة 
أو العكس. ؟ فذکر أن في أجوبة الفاسيين والقرويين» أنه حمول على العدالة حتى 
تظهر الحرحة» کا انه لا يقال جامل القران عام لأنه جاهل(61). 

وني نہاية هذا الباب أورد سؤالين أولا : هل يجوز الدعاء بدعاء القزان لمن 
لا یعلم تفسی ام لا ؟ فاتی بکلام للقزاني. في الموضو ع(62). 

والثاني هل يجوز للقارىء أن يقول. في دعائه : «اللهم حاط القران مع 
لومنا ودمائنا» فأوضح أن ذلك جائز لورود الحديث في ذلك(63). 
٠‏ (58) الفوائد الجميلة ص 268. 
(59) الفوائد الجميلة ص 272. 
(60) الفوائد الجميلة ص 272. 
(61) الفوائد الجميلة ص 272. 


(62) الفوائد الجميلة ص 274. 
(63) الفوائد الجميلة ص 275. 
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الباب السادس 


TEE‏ سؤالا» وعالح فيه 
أُحوال المعلمين والمتعلمين»› وأحكام التعلم بصفة عامة(64). 

بدأہ ولا ببیان حکم تعلم القرآن بالأجرةء فبين أن بين العلماء في هذه 
المسنالة ثلاثة مذاهب» اجواز مطلقاء وهو قول مالك. والمنع مطلقاء وهو قول اي 
حنيفة». والمذهب اثالث أنه يجوز على وجه الإثابة دون الإجارة» وق الشوشاوي 
هنا بأدلة کل قول من الكتاب والسنة» وزاد قول مالك دليل النظر» وهو فلا 
يضيع کتاب الله ودلیل العمل› ل علماءِ أهل المدينة جوزوە(65) . 
ومذهب مالك هو الذي رجحه الولف بقوله وهو القول اح 

ا تعرض الشوشاوي الى توضيح الوجه الذي تجوز عليه الأجة في التعلي» 
هل على وجه الإجارة» أو على وجه الجعلء فذكر أنها تجوز على وجه الإجارة 
باتفاق» وأما على وجه الجعل ففيما قولان» قيل بالجواز» وقيل بالمنع. ثم بسط القول 
في بيان صور الجعل الذي تجوز عليه الأجرة والتي لا تجوزء مستدلا بکلام من 
المدونة والرسالة لابن أبي زيدء ومن الجواهر الثمينة لابن شاس(66). 

2 و بیان يام التعلم فحصرها ف ام السبت والأحد والاثنين ين والثلاثاء 
والربعاء وأما وقت التعلم فهو النهار دون الليلء وأما يام التسر ج فهي يومان فقط 
الخميس والجمعةء وبين أن سبب التسريج في هذين اليومين هو عودة عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه من السفر. واستقبال التلاميذ له في هذين اليومين فرحص 
هم بالتغيب فيما» وبقيت سنة(67). 

ثم انتقل إلى الحديث عن حكم الحذقةء ومواضع الحذقة في القران» وذكر 
انا غير علودة» وشرطها أن يعرف لصي شیا من القران(68). 


(64) الفوائد الجميلة ص 277 
(65) الفوائد الجميلة ص  .281‏ 
(66) الفوائد الجميلة ص 283. 
(67) الفوائد الجميلة ص 285. 


(68) الفوائد الجميلة ص 287 س 288. 
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أما ا لمعلمون اذا تداولوا صبياء فقيل يستحقها الذي خم عنده التلميذ وقيل ' 
هي N‏ منہم. کا أن وقت استحقاق المعلم للحذقة 
ختلف فیه... اغ(9. 

a i‏ العلم ؟ ومتی جب ؟ وما الحكم 
في أجرة المعلم اذا مرض ؟ ومن الذي يعقد الاحضار من اهل اوضع ` ؟ وهل یکره 
الرجل على إحضار ولده ؟ وما الحكم فيمن أخرج ولده قبل تام الأجل ؟ وهل 
للمعلم الخروج قبل تمام الأجل أَم لا ؟ 

وقد أجاب الشوشاوي عن هذه الأسعلة إجابة مقتضبة مختضة» ونسب 
هذه الأجابة الى قائليما من العلماء» کا بين المراجع التي اعتمدها ونقل منها 
کالتعالیق لأي عمران الفاسي» وأسلة التونسي» ووثائق الحزيري .وأجوبة القابسي 
وأجوبة القرويين وغیرها(70). 

ثم بين أن المعلم اذا ارتحل عنه أصحابه فانه يتبع الأكار منهم» أما الأجرة 
فيستحقها كاملة على جميعهم» تفرقوا اختيارا أو اضطرارا(1). 

کا ذکر احکاما تتعلق اياده العلر ف الأعياد والمواسم» وما يأحذه من 
النفيسة والعروسة» وما يأتي به الصبيان اليه: أما هل للمعلم تفضيلِ ما 
اليه من الصبيان أم لا ؟ فلا يجوز ذلك إلا بشرط› وهکذا تابع اسقلته حول 
استخدام التلاميذ في ماربه واستخدامهم في طلب غيرهم وأخيرا ما حكم الضيافة 
التي اة 0 

ثم تعرض لبيان حكم الجمع بين الجنسين في التعلم» فكان جوابه مختصرا 
جدا لا يتجاوز جملة كقوله : قال أبو عمران الفاسي يکن ذلك. وتساءل بعد 
.ذلك عن عدد الآيات التي ي ينبغي أن يتعلم بها القران» فذكر أنه لا تحديد في ذلك 
عند جمهور العلماء نتاف ال 8 والأحوال(73). 

(69) الفوائد الجميلة ص 289 290. 
(70) الفوائد الججميلة ص 291. 
(71) الفوائد الجميلة ص 293. 


(2 7) الفرائد الجميلة ص 295. 
(73) الفرائد الجميلة ص 297 _ 298 
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م اول الخديت عن نيان سكم الطب وصفته ف لعل ٠وا‏ الروت : 
به ؟ وما المضروب منه وما ا لمضروب عليه ؟ وما زمان الضرب ؟ وما حد الضرب ؟ 
ج ؟ وهل يجوز أن يرٹى الصبي ؟ وجوابه في كل ذلك 
موجز وختصر لاي يشفي الغليل أحيانل(4). 

ثم انتقل الى حكم أحباس المسجد» فذكر أن للمعلم حظه من أحباس 
مسجد غخلاف الزكاة» فان العلماء اختلفوا في إعطائها له» مثله مثل العلماء 
والقضاة والمدرسين والموذنين والاأئمة» وکل من فيه منفعة للمسلمين»؛ وأخيرا 
تساءل هل تجوز شهادة المعلم على المعلم ؟ والعالم على العام ؟ فأورد هنا خلافا 
بين العلماء75).. 

ثم تعرض الى الحديث عن حكم تعلم القران للکفار» وما ورد فيه من 
حلاف بن العلماء فساق أدلة کثیرة فى في الموضوع»› وین ان الراجح القول با منع» 
e‏ 

N SS‏ ؟ وهل جوز 
أن يوجر نفسه للكفار ؟760(. 

والملاحظ أنه في أجوبته هنا عن هذه الأسعلة يستقيما من أمهات الكتب» 
كالمدونة» وکتاب الحنائر لصاحب الحللء وسؤالات الفاسيين وسن أقوال ابن 
القاسم وابن سهل» وابن شعبان» وابن حبیب وغیرهم(77). 

2 م د کر أن تعلم الألاد حروف اهجاءِ جائز» لاف الحروف الأعحجدية ففيه 
خحلاف» وأن المعلم يثبت له الأجرء وان أخذ الأجرة علي تعليمه» بل حتى ال جاهل 
بأحکام القراءة أو بمعاني القران» أو أنه ٰ يحفظ القران جيدا فهو مأجور. 

ثم بين الحكم الشرعي في أحذ الأجرة عن الحرز» فذكر أا جائزة مثلها 
مثل أجرة الريام» جلاف الأجرة على تعلم الفقه فيا قولان(78). 


(74) الفوائد الجميلة م ص 299 ہہ 300 
(75) الفوائد الجميلة 302 س 303. 
(76) الفوائد الجميلة ص 304. 
(77) الفوائد الجميلة ص 304. 

. (78) الفوائد الجميلة ص 309. 
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آما یع کنب الفقه» فقيل مکرو وقیل جاازء بحلاف بيع اللصحف فجاثز 
باتفاق» وني ختامٍ هذا الباب تساءل عن حكم الأجرة على الفتيا. والأجة عن 


إمامة الصلاةء والاجرة عل الآذان» وع الحج» فذکر في هذه المسائل کلھا خلافا 
بين العلماء(79). 


الباب السابع : 


يتعلق بفضائل القران» ولم يرتبه على أمعلة کعادته. وما اکتفی 
بالاستدلال على فضائل القران من الكتاب والسنة والاجماع» و فمن القران أُورد ايات 
كثيرة في الموضوع» کقوله تعالی : «الله نزل احسن الحدیث کتابا متشاما 
مثاني» وقوله تعالی : «ولو أن قرانا سيرت به الجحبال... الأية»(80). 


وقد أطال في شرح معنى قول الله تعالى : «ثم أورثنا الكتاب الذين 
اصطفينا من عبادنا فمنہم ظام لنفسه ومنہم مقتصد» ومنہم سابق اخيرات باذن 
ال14 حتی أوصله الى انين وعشرین قولاء وذکر أن ابن العرلي ای فيه بكلمسة 
وأربعين قولا : 


ومن السنة روى أحاديث كثية تدل على فضائل القرانء لا داعي لذكرها 
هاهنا» أما كلام العلماء فقد أورد عبارات تقدیس وتعظم وتنوبه بالقران الكرم 
نسہا ای ابن مسعود» والفضيل بن عياض وعبد الله بن السائب822) رضي الله 
عنهم» وأخيرا أت بمنظومات في مدح القران الكر» لأبي عمرو الداني والشاطبي› 
والبوصيري وابن بری(83). 
)09 الفرائد اا 30. 
(0 8) الفوائد الجميلة ص 313. 
(81) الفوائد الجميلة ص 314. 


(2 8) الفوائد الجميلة ص 320. 
(83) الفوائد الجميلة ص 320). 
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الباب النامن : Î‏ 
يتعلق جنم القران. أورد فيه ستة أسئلة تساءل فيا عن أطول مدة لخم 
القران وأقلهاء وحکم حم القران في أقل من ثلات» والوقت الذي ينبغي أن يخم 
فيه القران اللا التي جات في حم القران» ودعاءِ = حع القران(84). 
فڌکر أن اطول مدة خم القران شهر» وان أقله سبع» وقيل ثلاث لیال 
واستدل على ذلك بالسنة وعمل السلف الصال. وأما حكم خم القران في قل من 
ثلاث فمكروه» وقيل غير مكروه وهو المشهور. 
وأما حه القران» فقد ورد فيه من الخير والفضل ما لا بحصى» واستدل على 
ذلك بأحاديث كثيرة» وني نهاية الباب أورد أحاديث ثلاثة يدعو با القارىء عند 
خم القران(85). 
الباب اناسع : 
يتعلق بوعيد القران لمن قرأه ولم يؤد حقوقه وخالف أوامره ولم يجتنب نواهيه. 
وق بالدليل من القران والسنة» ومن كلام العلماءء فمن القران قوله تعالی «ومن 
أعرض عن ذکري فان له معيشة ضنكا...» الأية. 
ومن السنة اورد الشوشاوي احاديث کكثرة ق با لموضوع منہا قوله 
ا «اقراً القران ما غہاك» فان م ينهك فلست ت تق راه »(86). 
ومن کلام العلماء اق باثار فہا وي للمقصرين في العمل بالقران» وم 
ینسما منها قوله قال بعضهہ : «رب تال للقران والقران يلعنه»(87). 
الباب العاشر : 
يتعلق بحقوق القران» ورد فيه أربعة عشر سالا ف موضوعات تتعلق 
بأقل ما يقراه القارىء ولا یکون به غافلا» ومن عنده المصحف عليه أن يتعهده 
(84) الفوائد الميلة ص. 326. 
(85) الفوائد الجميلة ص 329. 


(86) الفوائد الجميلة ص 331. 
(87) الفوائد الجميلة ص 333. 
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بالقراءة فيه» لأ القراءة في المصحف أفضل من قراءته في غير الصحف وألا 
يسافر به الى أرض العدوء ولا يكتب إلى الكفار إلا بالآية أو الآيتين فقط. | لا 
تجوز كتابة القران على الأحجان ولا حوه بغير الماء الطاهر(88). 

ثم ذكر بعد ذلك أنه لا يجوز لأحد أن يقول : نسيت القران أو بعضه 
لقوله عليه السلام : «بعسما لأحدك أن يقول کک 
کی ل ا ا ج که وو ر 
الشديد الذي ورد فيمن قصر في قراءته حتى نسيه(89).وفي اية الباب أورد أدعية ‏ 
يدعو بها من نسي القران أو حاف أن ينساه. 

الباب ادي عفر : 


يتعلق باسماء القران» جعله في ثلاثة عشر سوال وتناول فيه الحديث عن 
أسماء القران. ê.‏ انتقل اى بحث كلمة «القران» من حيث المعني والاشتقاق» 
ومتعلقات کلام الله تعال عموما» والفرق(0٩‏ بين القران وکلام الله وین e‏ 
وکتاب الله وبين کلام الله واب الله. .م تساءل عن معنی الإضافة ف قوشم 
کلام الله هل هي إضافة صفة أو إضافة فعل» وعن معنى الإضافة في قوم 
کتاب الله هل هي إضافة صفة أو إضافة فعل أيضاء وما المعاني التي يطلق عليها 
القران ؟ وما من تلك المعاني ؟ وما القديم من تلك المعاني ؟(1. 

الباب الغانی عشر : 

يتعلق بأصناف القران وذكر أا سبعة وهي : اللاميمات واللامراءات» 
والحامدات والمسبحات» والحاميمات»› والمفصلات» والخانات» ونقل کلام الامام 
الغزالي في الموضوع لشرح معاني هذه الكلمات» ثم أتى أخيرا بأبيات شعرية 
وأحاديث لبيان هذه المصطلجات 22 


(88) الفوائد الجميلة ص 337. 
(89) الفوائد الجميلة ص 340. 
(90) الفوائد الجميلة ص 346. 
(91) الفوائد الجميلة ص 347. 


(92) الفوائد الجميلة ص 349. 


الباب الالكث عشر : 

وفیه عشرة أسعلة : تحدث فا عن عدد ايات القران» وعن عدد کلماته» 
وحروفه وألفاته» وياءاته» وواواته. 

ومعلوم أن ديك نلاعا غير مضبوط وغیر متفق عليه» والمؤلف م 
يذكر الخلافات الواردة في هذه الأعدادء ونما جزم في عده إياهاء ا ت 
بعضها الى قائلا كالامام الغزالي(93. 

ثم بين بعد ذلك أن تأويلات كل آية غير محصورة» جلاف حسنات كل 
حرف» وأنه لا يجوز تفسير القران بمقتضى اللغة والعريية بغير نظر في كتب التفسير 
للأحاديث .الواردة في ذلك(94. 


الباب الرابع عشر : 

هل القران خلوق أم لا ؟ وما يتعلق بذلك ورتبه في سبعة أسعلة تساءل 
فا : هل القران مخلوق أم لا ؟ وما الدليل على أنه غير مخلوق ؟ فأوضح أنه لا 
يجوز أن يقال القران خلوق. ولا يعذر با جهل في هذا الباب. ومن قال ذلك قصد 
المعنى القائم بالذات العلية فانه يقتل› وما الدليل على انه غير خلوق» فهو 0 
والکتاب والسنة وإجماع علماء السنة. ولقد بين <5 الشوشاوي هذه الأدلة 
کلهاء م و بعد ذلك لبيان الفرق بين الله وکلام الخلوق فذكر اا عشرة 
وجه «کلام الله قدےم» وكلام اخلوق حادث .. ا95. 

ثم ذكر بالعلماء الذين امتحنوا في هذه المسألة حين تولت المعتزلة الإمارة 
ف عصر الدولة العباسية» وفي مقدمتهم الأمام أحمد رضي الله عنه ‏ ٹم استطرد 
فذکر أن أقسام الحديث ستة(7. 


(93) الفوائد الجميلة ص 353. 
(94)الفوائد الجميلة ص 356. 
(5 9) .الفوائد :الجميلة ص 357. 
(96) الفوائد الجميلة ص 360. 
(97).الفوائد الجميلة ص 362. 
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وأخيرا اشا الى أن ما ورد من الأحبار مما يوهم ان القران خلوق» کقوله 
عليه السنلام : (ججىء القران يوم القيامة فيشهد ج «فتأویل ذلك کله أنه 
محمول على المحاز لا على الحقيقة» (98). 

اللاب الخامس عشر : 

في تعظم القرآن بالحلف وما في معنى ذلك» وأورد فيه أرعة أسعلة. تساعل 
عن حكم من حلف بالقران ثم حنث» فذكر أن عليه الكفارة وهو المشهورء وقيل 
لا كفارة عليهء وأشار الى سيب اللاف وهو هل يحمل القرآن على المداول وهو 
المعنى القائم بالذات العلية أو يحمل الدال وهو الحروف والأصوات فان راد 
الحالف 5 فعليه الكفارة والا فا م اجات عن الأسعلة الأحری بقوله(99). 

وأما حکم من حلف بالتوراة والانجيل فلتزمه كفارة واحدة اذا حنث وهو 
a‏ واحتلف العلماء هل يجوز أن 
علف ف لصحف م ل۷ ٩‏ (100), 


الباب السادس عشر : 

هل يجوز تفضيل بعض القران على , بعض ام لا ؟ 

أجاب الشوشاوي عن سؤاله هذا ا 
فانه يرول فمعنى هذا أن الله تعالى يعطي على قراعته أكار مما يعطي على غيوء لا 
أن بعضه أفضل من بعض (101). 

ثم اورد حادیث كثرة توهم التفضيل كقول النبي عر «قل هو الله أحد 
تعدل ثلث القرآن» فكرر الشوشاوي ما أجاب به سابقاء وهو أن المراد بالتفضيل 
هنا أن الله تبارك وتعالى يعطي على قراءته أكار مما يعطي على قراءة غيو. والحقيقة 
أن ما ذهب اليه الشوشاوي وجه واحد وان هناك أقوالا ف الا انظر تعليقي 
:ني كتاب «الفوائد الحميلة»(102). 


(8 3 الفرائد الجميلة ص 363. 
روو الفوائد الجميلة ص 365. 
(100) الفرائد الجميلة ص 366. 
(101) الفوائد الجميلة ص 369. 
(102) الفوائد الجميلة ص 375. 
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الباب السابع عشر : 


هذا الباب أطال فيه الكلام وأورد فيه “مسين سؤالا وعنونه بأنه في السور 
التي تلقى عل العلماء في المناظرات. وكثير من أحاديث هذا الباب غير صحيح 
او أنه ضعيف» وأحسن ما أورده هنا وفصل فيه الكلام هو سورة الفاتحة فانه ساق 
أحاديث كثررة في فضلها ثم تعرض لبان أمائها وحصرها في ستة عشر اسماء ثم 
علل تسميتا بكل اسم من هذه الأسماء كقوله (وأما تسميتها بالفاتحة. وفاتحة 
الكتاب» وبفاتحة القران فقيل لأعها افتتاح القرانء وقيل لأن افتتاحها افتتاح سائر 
الكتب المنزلة... الح» (103. 


. وهکذا A CS a‏ وأما تسميتما بالكافية 
فلأنها... وأما تسميتها بالشفاء فلکذا... م فصل الكلام وأطنب في سبب 
تسميتها بالسبع المثاني.. 3 شرح و الكريمة «ولقد اتيناك سبعا من 
المثاني» (104). 

رض الذكر أا الور اة مي باك اة 


وهکذا استرسل في ايراد الأسغلةء والإجابة عنها بحديث» لا يذكر سنده 
ولا من من أخرجه نما جعل ابيز بين صحيحه وضعيفه صعبا يحتاج الى دراية كبية 
با لحديث وقد ذكر بعضها ابن الجوزى في الموضوعات(105. 


ولا داعي هنا لایراد نذه :الااة الطويلة أو یراد أجوبتما فليرجع القارىء 


الكرم الى الكتاب نفسها فإها مرتبةء سواء الأسعلة متها أو الأجوبة وذلك تفاديا 


للسأم والإطالة(106). 


(103) الفرائد الجميلة ص 378. 
(104) الفرائد الجميلة ص 380.' 
(105) الفوائد الجميلة ص 384. 
(106) الفوائد الجميلة ص 384. 
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الباب النامن عشر : 

ي الآيات التي تلقى في المناظرات وأورد فيه عشرين سؤالا : 

فهو يتساءل : ما أطول اية في القران ؟ وما أقصر اية في لقرآن ؟ وما 
أفضل آية في القران ؟ وما أعظم آية في القران ؟ وما الآية التي هي أفضل من الف 
اية في القران ؟ 


وهكذا استرسل في إيراد الأسعلة الى أن ا على عشرين سوالا فيجيب 
عنہا إجابة مقتضبة وموجزة مدغمة بالآيات والأحاديك 107 


الباب التاسع عشر : 

أورد فيه الحديث المسلسل في فضل كل سورة» أي عدد سور القران : 
مائة واربع عشرة سورة. 

والحدیث کا هو معلوم عند علماء الحديث ليس بصحيح» ذكره اين 
الحوزى في الموضوعات»› والسيوطي ف اللالىء اللصنوعة في الأحاديث الموضوعة 
وغیرهما ولا داعي لإیراده هنا ما دام مرتبا ومرقما ف موضصعه من کتاب «الفوائد 
الحميلة» فلیرحعح اليه من شاء(108). 


٠الباب‏ لمو عشرين : 

في السور المنزلة بالمدينة والسور المنزلة بمكة لكن الشوشاوي اقتصر على 
ذكر السور المنزلة في المدينة (109) فبين أنها مس وعشرون سورة» ثم قال بعد ذلك 
والباقي من سور القران كلها مكية(110). 
(107) الفوائد الجميلة ص 00 4. 
(108) الفوائد الجميلة ص 01 4. 


(109) الفوائد الجميلة ص 427. 
(110) الفوائد الجميلة ص 427. 
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اختيارات الشوشاوي وترجيحا 


إن الشوشاوي كان على جانب كبرر من العلم والمعرفة والتبحر في الفقه» 
. والذي يدل على ذلك ما نجده في كتبه وخحاصة «الفوائد الجميلة على الآيات 
الحليلة» من ترجيحات واختيارات. 

وطريقته في ذلك أنه إذا تناول مسألة خلافية فانه يشير الى ما فيها من 
أقوال» وپاتي بشواهد کل قول» ٹم یرجح ما یعتمده منہا بالدلیل» او بالاستدلال 
على قول دون قول. 

وكأمثلة على ذلك اسوق بعض الماذج من کتابه 8 الحميلة. على 
الآيات الجليلة». 

1) في الباب الأول أورد خلافا بين العلماء : هل يوجد شىء من ألفاظ 
العجم في القران الكرم ام لا ؟ فمن العلماء من ذهب الى وجودها كاستيق› 
وسجيل» وقرطاس ومشكاة» الى غيرها من الكلمات التي قالوا إا اع 
وليست بعربية» ومن العلماء من ذهب الى نفي هذا لقوله تعالی : «انا أنزلناه قرانا 
عربيا» ويؤولون الكلمات السابقة بأنها ما اتفقت فيه اللغتان كالصابون والتنور. 


فالشوشاوي )ا وک أن ف هة السا مذهبین الأصوليين› عمد الى 
القول الأول الذي يذهب الى وجود ألفاظ أعجمية في القران» فرجحه» والدليل على 
ترجيحه إياه وصفه له بأنه مذهب الحققين والأسندلال ‏ عليه بأقوال العلماء 
والاستشهاد على ذلك بأمثلة كثية من الألفاظ العجمية ثم بيان معناها ونسبعها 
الى اللغات التي أخحذت منهادا"). 

2) في شرحه لقول النبي ع «نزل القران على سبعة أحرف كلها كاف 
شاف فاقراوا کیف . شئ »(112) ذكر أن العلماء اختلفوا في معنى هذه الأحرف 
السبعة على أقوال حمسة ولا ساق هذه الأقوال عمد الى الثلاثة الأولى وهي هل 
(111) الفوائد الجميلة ص 150. 


(112) الفوائد الجميلة ص 154 والحديث رواه البخاري ومسلم والترمذي وأبو داود والامام أجد. 
انظر البخاري 90/3 مسلم/0 56. 
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المراد ها «وعد ووعید» حلال و حرام . .ا أو حلال وحرام و وبي . .اخ أو 
سبع لغات في الكلمة الواحدة» وقال انها باطلة. 
ثم رجح القول الرابع واعتمده وهو أن المراد بالسبعة الأحرف هي سبع 
لغات مفترقات في القران» وأن القول الصحيح هو هذا وهو ما ذهب اليه ابو عبيد 
الهروي في كتاب « الغريبين »» وأبو عمرو الداني في كتاب «المنبهة».والدليل على 
ذلك هو أن القران الكرم نزل بعضه بلغة هوازنية وبعضه بلغة بمانية و بلغة 
تميمية اللى(113), 
ثم زاد بعد ذلك موکدا ترجيح القول الرابع فقال إن هذا القول الرابع أعم 
من القول الخاس» اما الأقوال الغلاثة ة الأول فهي باطلة کا تقدم. 

3 ولا ذکر الخلاف الوارد في البسملة» هل هي ية من كل سورة أو أية 
من الفاتحة فقط» أوليست باية من كل سورة» وأشار الى ما فيها من أقوال» وما 
ترتب عن ذلك من وجوبها وعدم وجوما في الصلاة رجح مذهب الامام مالك 
الذي يرى عدم وجوها في الصلاة فاحتج على ذلك بالنص وا لمعنى والعمل فأطال 
في إيراد الأدلة E‏ وبين أن دليل العنى هو أنها لو وجبت لثبتت 
بالتواتر» ولو ثبتت بالتواتر لما وقع الاحتلاف فيماء ودليل العمل هو ُهل 
المدينة مضى على ذللك(14. 

4 — والملاحظ أن الشوشاوي يقدم احيانا القول الذي يرجحه ويعتمده 
عل الأقوال الأحرى کا جد ذلك عنده في الباب الثالث(115) في معرض حديثه عن 
كيفية قراءة القران بالنسبة الى الترتيل والإسراع» فأشار الى أن العلماء اختلفوا في 
هذه المسألة على آقوال خمسة. ٠‏ 

قيل الترتيل أفضل مطلقاء وهو الذي رجحه واعتمده بقوله : وهو المشهور 
لآنه هو الذي ذهب اليه الجمهور(116) واستدل عليه من الكتاب والسنة فاطال في 
الاستدلال والاستشهاد. 


(113) الفوائد الجميلة ص 159. 
(114) الفوائد الجميلة ص 181 فما بعدها. 
(115) الفرائد الجميلة ص 218. 
(116) الفوائد الجميلة ص 218. 
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| الموضوع» وان کانت ضعيفة فتراه ا اللحاذيت ما بيد به رایه 


3 بقية الأقوال وهي : قل الاسراع أفضل مطلقاء وقيل هما سواء» وقيل 
الترتيل في غير الامام أفضل والاسراع في ا أفضلء وقيل الترتيل أفضل إلا ني 
حق من صعب عليه(117)» فالشوشاوي هاهنا وان اتی بدلیل کل قول الا أنه ف 
القول الذي اختار أكار وأطال» فحشد أدلة من الكتاب والسنة وأقوال العلماء 
وعمل السلف الصال. 

5 وکٹیرا ما یکون ترجیحه بالاستدلال على قول دون بقية الأقوال کا نرى 
ذلك عنده في مبحث كيفية القراءة بالنسبة الى الجهر والإسرار. 


فقد ذکر أن في هذه المسالة مسة أقوالء قيل الجهر أفضل مطلقاء وقيل 
اور ا مطلقاء فل هما سواء» وقيل الجهر أفضل في بعض الآيات والاأسرار 
فااشرشاوي هنا رجح الأحير وهو أن الحهر أفضل ف بعض الآيات والاأسرار 
أفضل ف بعض االات (118) وو بالدلیل» وعبڊر عنه بالاستحسان» کا عند الامام 
الغزالي ف اللحياء(119) وذکر أن الحهر تاز بان فيه سبعة أوصاف حمودة وهي 
تنبيه الغافل وتعلم الجاهل وتذکیر ااهل وإکثار للعمل»› م للفواد وید 
للنعاس» وزيادة في النشاط» ونبه الى انه لا يعدل عن الحهر إلا إذا خحيف الرياء أو 
تشويش الغير (120). 


6) ونرى الشوشاوي في موضع اخر لا يستدل للقول المرجوح الا نادرا و 
حڍن یکار من الاستشهادات والأدلة للقول الذي رجحه واختاره» كا فعل ‏ 
مسالة حکم قراءة القران على القبور(121) فهو يذهب الى جوازها ويخالف مالكا و 
هذه المسألة الذي يرى فيا الكراهة ويستدل الشوشاوي بأحاديث كثية إ 


E o. Ce. a: 


ج 


(117) الفوائد الجميلة ص 223. 
(118) الفوائد الجميلة ص 224. 
(119) احياء علوم الدين 0/1 28. 
(120) الفوائد الجميلة ص 226. 
(121) الفوائد الجميلة ص 238. ' 


a 


كقوله عندقول الني ) من مر على امقابر فقراً | إحدىعثرة مرة قل هو الله 
أحد» ثم وهب اجو للأموات أعطي س الأجر بعدد الأموات) (122) هذا يدل على 
جواز القراءة على القبور وعلى جواز هبة أجر القراءة أيضا ويدل على أنه يتصدق به 
بعد القراءة لا قبلها(123. 

7) والشوشاوي کٹیرا ما يرجح الشهور من الأقوال» ويقويه بالأدلة 
والشواهد کا نجد ذلك عنده في ا هل تجوز قراءة القران في الحمام والسوق 
والزقاق والطريق(124) ؟ فبعد أن بين أن الخلاف فيا على أقوال ثلاثةء وأشار الى 
أدلة كل قول قال : لكن المشهور» في الحمام والسوق والزقاق الكراهةء وا لمشهور 
في الطريق الحواز» وزاد فقال : أعني بالطریق الماثي,ٍ من قرية الى قرية لأنه حجاب 
له نما چخافه واعانة له على سفره فهو هنا ون تى بأدلة كل قول الا انه في القول 
الذي رجه Ez:‏ القول الشهور بین أن سبب كراهية القران ف الحمام لانه 
موضحع الأقذار والوساخ ولانه بیت للشياطين ا قیل فيه ومخافة للرياءء وأما السوق 
والزقاق فلأنما أيضاً موضع الأقذار والنجاسات ومخافة الرياء والسوق مجلس 
الشياطين(125). 

8 اذا أورد الشوشاوي مسألة خلافيةء وكان العلماء قد اختلفوا فيها على 
قولين فقطء فانه يقتصر في جوابه على القول الذي ترجح عنده ويسکت عن 
الآخرء وهذا النوع من الترجيح کٹیر عنده» فنراه ف هذا الباب يكار من الشواهد 
والأدلة لتقوية هذا القول الذي رجحه واعتمده. 

وأحيانا يكون جوابه مقتضبا وخاسما جامعا. 


مثال الأول في الباب النامس عند السؤال الذي أورده هل يحمل حامل 
القران على العدالة حتى تظهر الجرحة أو بالعكس1265) نجده يرجح القول الذي ' 


(122) الحديث رواه الرافعي عن علي ذكره السيوطي في مع الجوامع 2093 ولم يبين درجة صحته ولعله موضوع. 
(123) الفوائد الجميلة ص 241. 
(124) الفوائد الجميلة ص 242. 
(125) لفوائد الجميلة ص 243. 
(126) الفوائد الجميلة ص 272. 


ك12ك 


يذهب الى أن حامل القرآن محمول على العدالة حتى تظهر الجرحة فيكار من 
الاستدلال على ذلك من السنة وأقوال العلماء. ۰ 


ونال الثاني الذي يكون فيه جوابه مقتضبا وختصرا سؤاله هل تجوز مسألة 
الناس بالقرآن ام لا ؟ فانه يوجز في جوابه هنا ويصر ح بأن المسألة بالقران لا تجوزء 
٠‏ کا .قال بعض العلماء ويستدل بحديئين في الموضوع فقط(127. 


(127) الفوائد الجميلة ص 273 
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الشوشاوي ف التألِف 


طريقة الشوشاوي في التأليف تقوم على السؤال والجواب» فالحوار احدى 
خواص منہج التأليف لدى الشوشاوي» ليس فقط في هذا الكتاب «الفوائد 
الجميلة» بل حتى في كتابه «حلة الأعيان على عمدة البيان» وكتابه «قرة الأبصار 
على الثلاثة الأذكار». 

وحواره يعتمد على الأسلوب التعليمي في الأسعلة والأجوبة» وبظهر أن 
ا کان ینهج هذه الطريقة حتى في تدريسه» وهي طريقة حمودة لا حالة» 
وأول من عرف بها سقراط» الفيلسوف اليوناني کا في كتب التارج» الا أن أسعلة 

سقراط کان اکارها عہکمیا. 

ومن عادة الشوشاوي أن يحصر عناصر الموضوع الذي يعال جه في الأسعلة 
امتوالية» والتي قد تبلغ أحيانا بضعة وسبعين سؤالا(ا) ثم يعقبها بأجوبة متتابعة 
كکذلك› يراعي فا قاعدة اللف والنشر المرتب» فلم يخرج عنما إلا في باب واحد 
فقط من الابواب *العشرين وهو الباب الثاني. 

وما يلاحظ عليه أنه أحيانا بالغ ف تنویع الأسعلة في موضو ع واحد فلو 
استغنی عن بعضها بإدماجها في الأحرى لكان أولى وذلك كسواله مثلا في الباب 
الثاني : اذا لم ینقط ابو بکر ولا عمر القران ؟ لو استغنی عنه مثلا بسؤاله : هل 
کی اا بالشكل والنقط أم لا ؟ لكان أفضل. 

أما جوابه فيكون في أأغلب الأحيان حا ما وختصرا وجامعا في نفس الوقت» 
کا نلاحظ في الباب السادس عند جوابه عن حكم شهادة المعلم وإمامته وشهادة 
القارىء على القارىء(2) فإن جوابه هنا لا يتجاوز سطرين أو ثلاثة. 


(1. َ۴ هر الشأن ف الباب السادس فقد أورد فيه سبعة وسبعين 3 
(2) ألقوائد الجيلة ص. 304 فما بعدها. ٠‏ 


جو 


أما اذا كانت المسألة خلافية» فإنه يشير الى ما فا من أقوال ويطيل في 
یراد أدلة کل قول وأحيانا بالغ في الاطناب» ويكار من الاستشهادات» وكمثال 
على ذلك شرحه لعاني a‏ السبعة (3)وكذلك تناوله للخلاف الوارد في 
البسملة(4). 


وما يرفع من قدر الشوشاوي أنه في كثير من نقوله يذكر المراجع التي رجع 
الها واقتبس منا(5) كالمدونة والعتبية والأصول لابن الحاجب وغیرها. 


والشوشاوي يعیل ان الى الاستطراد فتراه یتناول موضوعا م ينفلت منه» 
وينتقل الى موضوع آخر» وسرعان ما يعود اليه م جدید» ولقد ترتب على هذا 
عدم وجود وحدة موضوعية» بين كتير من اأسعلة الأبواب» ولعل السبب يرجع الى 
هذه الطريقة يقة التي نہجها في السؤال والجواب» فلتعقيدها لم تسعفه للمحافظة على 
ايق الان و ارشع راط با 


و يوخ على الشوشاوي انه کٹیرا من الروايات الضعيفة› والأحاديث 
التي لم تة تبت صحعها عند الحدثين» ثم إنه لم يذكر السند حتى يمكن المييز بين 
E‏ وضعيفهاء شاه ف a‏ 1 الأمام ألزالي في كتاب الاحياء» ولعل 
الشوشاوي تأثر په نېج طريقته» ولا نستبعد هذا ما دام الشوشاوي استدل بکثیر 
من الأحاديث التي أوردها الغزالي وله إحالات كثيرة على كتاب الاحياء. 


وما يلاحظ ان الشوشاوي كثررا ما يشرح الغريب داخل المتن كقوله : 
والطلح : هو الموزء والطلع : هو طلع النخل(6» وهي طريقة معروفة عند المولفين . 


القدامى. 


(3) اباب الأول ص 13 فما بعدها. 
)4( الباب الثاني ص 37 فما بعدها. 
)5( ر ی وكمنال عل ذلك. مبحث كيفية 
نزول القرآن الكرم الباب الأول ص 5. 
(6) الفوائد الجميلة ص. 158. 
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أسلوبه : 

اسلوب الشوشاوي في كتابه «الفوائد الجميلة على الآيات الجليلة» 
متفاوت» فبیغا نراه ینتخب الصيغ والعبارات الرفيعة» حریصا عل تنسیق کلامه» 
اذا به ينسلخ عن هذه لليزة في بعض الأحيان» وپسود اُسلوبه نوع من 
الاضطراب» وكمثال على ذلك ما ورد في قصة جمع عفان رضي الله عنه للقرانء 
وإشارة «حذيفة» عليه بذلك» الباب الثاني (ص س 333 أ إلا أن هذا 
الاضطراب قليل عنده» فاغلب اسلوبه مطبوع غير متكلف. 

کا نلاحظ أن الشوشاوي خالف الأسلوب الذي طبع عصه المعروف 
بالسجع والتقفية» وبلتزم الترسل والسهولة في كلامه» لولا الإطناب الذي يعتري 
کٹیرا من موضوعات کتابه» انظر مثلا : 

ما فائدة تكرار القصص والأحبار ؟ ص  351(‏ أ). 

وما حكم الكتابة من حيث الجملة ؟ (ص 336 أ). 

فالتراكيب والعبارات لا تلام الأفكار في بعض الأحيان عنده لكن هذا 
ليس كثيرا في كتابه» فأغلب المباحث التي عالجها فيه يغلب عليا الايجاز 
والاقتضاب» وپبالغ في اخحتصار بعض الاب حتی یکاد ڪخل فيا باللفظ والمعنى 
معا. في حين جيل الى الأطناب واتفصيل في مواضع أخرى. 

وعلى العموم فان أسلوبه يمتاز بالقوة والطبع بعيد عن التكلف والابتذال. 


NOSSO AERO الحياة السياسية‎ 


ج الزویا والرہاطات ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۰۰٠٠م RR‏ 
د وظائف الروایا في اقام ٠٠۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰...‏ و 


ه ‏ الروح الدينية وحركة الاصلاح Eo REE‏ 
و الحهاد ودور العلماء فيه ORNS‏ 


ب اة الخلمية بسو وحاحا 
ج - من أُسباب انتشار العلم بحاحا SESS‏ 
د س دور الزوايا في هذه النهضة في القرن 9 SESS‏ 
هھ - دور بني مرين والوطاسيين في هذه الهضة RS‏ 


الفصل الثاني حياته 


الرجال السبعة EER SE‏ 
نشأته ودراسته الأرلية ee RRR‏ 
دراسته العالية E SOLAR‏ 
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2T es 


49........ 
SZ 


29... 


36. 


تنقلاته ‏ انتقاله من شيشاوة الى سوس SAS OSE‏ 


شخصيته واراء العلماء فيه SE‏ 
مدرسة الشوشاوي البرحيلية SBA‏ 
اشتہار مدارس سوس بفن القراءات .. SOE‏ 
مؤلفات الشوشاوي في القراءات i E TE‏ 
تلامیذه G2 icciansiasaes ORS hee‏ 
تصوف الشوشاوي وزاوپتاه GEES SS‏ 
وفاته OS aOR eRe TES eee ee‏ 
عقبه SSeS‏ ...66 
الفصل الفالث : آثاره ۰ 
0ق OSES S5‏ 
نسخ الكتاب بالمكتبات TORS LS‏ 
الدسخ المعتمدة Oise SARS‏ 
النسخ التي كان ها دور الاستعانة STi ES‏ 
منهج الت ميو Leos Se e‏ 
الفصل الإبع : دراسة تحليلية للکتاب ٠‏ 
توثيق الكتاب OSS SERS‏ 
موضوع الكتاب وأقسامه Oceana eee‏ 
أبواب الكتاب HOT tess eS‏ 
احتيارات الشوشاوي وترجیحاته AOSTA‏ 
منہجية الشوشاوي في التأليف eR‏ 25 
اسلوه... EE‏ ا 
فهرس موضوعات الدراسة Oe See ea‏ 
مصادر ومراجع الدراسة E E‏ ا 
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فھرس المصادر والمراجع المعتمدة ي الدراسة 


أ س المصادر الخطرطة 


أجوبة أي عبد الله محمد بن ياسين الرجراجي لتلميذه المزميري مخطوط الخرانة الملكية رقم 


2488. 
الأنوارالسنية في أنباء خير البية س محمد الشريف بن عبد الرفيع مخطوط الخزانة العامة ' 
بالرباط. ك 1780. 
الأنوار السواطع على الدرر اللوامع ‏ للعلامة الحسين الشوشاوي مخطوط الخرانة العامة ق 
4. 
التعلل برسوم الاسناد بعد انتقال أهل المنزل والناد لابن غازي مخطوط الخزانة الملكية مسجل 
تحت عدد 3444. 

جمع الجوامع للامام السيوطي خخطوط الخرانة الملكية محفوظ تعت عدد 3872. 
حرز الأماني ووجه التہاني للامام الشاطبي الخزانة العامة بالرباط قسم الخطوطات 2265د. 
حلة الأعيان على عمدة البيان للحسين بن علي بن طلحة الشوشاوي (مخطوط الخرانة الملكية 
رقم 647). 
حاية الاولياء لأبي نعم الأصفهاني مخطوط اللزانة العامة بالرباط ج (894). 
رسالة الالحوان من اهل الفقه وحملة القران لعلي بن ميمون مخطوط الخزانة العامة بالرباط ك 
1780. 
عدة امريد الصادق لأحمد زروق _ مخطوط الخزانة العامة بالرباط. مجموع رقم (ق' 1045). 
فهرست ابن غازي _ مخطوط الخرانة الملكية (رقم 1203). 
كفاية امحتاج لعرفة ما ليس في الديباج _ مخطوط الخزانة الملكية عدد 681. 
مختصر أمهات الوثائق ‏ لداود الرسموكي الجزولي ‏ (مخطوط الخزانة العامة بالرباط 
4084د(. 
المسند الصحيح الحسن في ماثر مولانا الحسن لابن مرزوق الخطيب (782ه 1380م). 
(خطوط الخرانة العامة بالرباط عدد ق 111). 
المقصد الحمود (وثائق للجزيري) مخطوط الزانة الملكية رقم 5221. 
المداية في التفسير لمكي بن أي طالب س مخطوط الخزانة العامة ك 337. 


1 
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المصادر والمراجع المطبو عة 


ا 


أزهار الرياض في أخبارعياض للمقري أحمد طبع مصر. , 
اسفي و اليه قدا ا لأحمد العبدري ‏ الطبعة الاولى 1353ه. 


ا الترية وفن التدريس ‏ ا مين مرسي قنديل الطبعة السادسة 1375ھ 1955م 
دار الكتاب الدار البيضاء. 


أضواء على ابن يجيش التازي لأبي بكر البوحصيبي مطبعة النجاح ال جديدة بالدار البيضاء سنة 


 1396(‏ 1976م). 
الاعلام من حل بمراکش وأغمات من الأعلام. لعباس بن ابراهم المراكشي 
(1378 1959م) الطبعة الأول المطبعة الحديدة بفاس عدد 64. 
الأعلام خر الدين الزركلي الطبعة الثانية ‏ مطبعة كوستاتسولاس وشركائه  1398(‏ 

1978م( 

الأغاني لأي الفرج الأصبباني مطبعة التقدم بشارع محمد علي بمصر بدون ر 

الف سنة من الوفيات في ثلاثة كتب ‏ تحقيق محمد حجي ‏ نشر دار المغرب للتأليف 
والترجمة والنشر  1396(‏ 1976م). 

الاستقصا لأحبار المغرب الأقصى (أجزاء 9( لأحمد بن خالد الناصري السلاوي (طبع 

ا البيضاء 1954). 

الأليس المطرب بروض القرطاس ‏ لصاح بن عبد الحم ب بن أي زع فشر الفلالي 
(1355 1936). 

ايضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون لاسماعيل باشا البغدادي نشر مكتبة المثنى 
بېغداد. 

ايقاظ السريرة لتارج الصويرة محمد بن سعيد الصديقي مطبعة دار الكتاب الدار البيضاء. 


کے با ست 


البداية والنہاية لأبي الفداء الحافظ ابن كثير» مصورة عن الطبعة الأؤلى 1966 مكتبة المعارف 


بیروت. 


البرهان في علوم RS Cg‏ 
الطبعة الأولى. سنة  1376(‏ 1957م) دار احياء الكتب العريية بمصر 


ا 


— 1 


2 


3 
—_ 4 
— 5 
6 


—_ 7 
—_ 38 


— 39 
— 40 
— 41 


— 42 


_ 43 
44 
— 5 


بغية الرائد للحافظ عياض اليحصبي _ تحقيقق جماعة من الأساتذة _ مطبعة فضالة 


 1395(‏ 1975م) تحت اشراف وزارة الأوقاف بالرباط. 
ت 
تأويل مشكل القران _ تاليف أبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة شرح ونشر السيد أحمد 
الطبعة الثانية  1393(‏ 1973م). 

تحفة النظار في غرائب الأمصار وعجائب الاسفار محمد بن عبد الله اللواتي الطنجي ‏ 
العروف بابن بطوطة ‏ الطبعة الأولى بمطبعة وادي النيل بالقاهرة (1287). 
تذكرة الحفاظ لأب عبد الله الذهبي (ت 748ه) طبعة مصورة عن طبعة دائرة المعارف 
العثانية جحيدر اباد س دار التراث العربي بيروت. 

تيب المدارك لمعرفة اعلام مذهب الامام مالك للعلامة عياض بن موسى اليحصي 
ر طبع وزارة الأوقاف. مطبعة فضالة. الحمذاية. 
المرياق المداوى في أخبار الشيخ علي السوسي الدرقاوي للعلامة الختار السوسي ‏ الطبعة 
المهدية تطوان (1381ه). 
تاريخ ابن خلدون ومقدمته انظر العبر. 
التشوف الى رجال التصوف _ ليوسف بن الزيات التادلي (627- 1230م) نشره أودلوف 
فور بالرباط سنة 1958م. 
تار التصوف في الاسلام ‏ تأليف الدكتور قاسم غنى. ترجمه عن الفارسية صادق نشأه 
راجعه أحمد ناجي القيسي والدكتور مصطفى حلمي نشر مكتب النمضة المصرية بالقاهة 
1972م. 
تارج الطبري ‏ لابن جرير الطبري المطبعة الحسنية بمصر. 
التكملة لابن الابار ‏ سلسلة التراث الأندلسي تحقيق السيد عزت العطار الحسني ‏ طبعة 
مصر  1375(‏ 1956م). 
المهيد لا في الموطاً من المعاني والأسانيد لابن عبد البر الأندلسي الطبعة الملكية بالرباط 
(1387 — 1967). 


an‏ ج .ص 
جامع بيان العلم وفضله لاني عمر يوسف بن عبد البر القرطبي دار الفكر بيروت. 
جامع القروبرن ‏ لعبد المادي التازي طبع دار الكتاب اللبناني سنة 1972م. 
جذوة الاقتباس ‏ تأليف أحمد بن القاضي المكناسي _ دار المنصور للطباعة والنشر والوراقة . 
الرباط (1973م). 
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_ 56 ` 


` 57 


— 58 
— 59 
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جمهرة أنساب العرب لأبي محمد علي بن سعيد الأندلسي المشهور بابن حزم  456(‏ 
1063م(. 

جواهر الکمال في تراجم الرجال س تأليف أبي عبد الله محمد بن أحمد العبدري الكانونيي 
الطبعة الاولى 1356ه ‏ طبع بالمطبعة العربية بالدار البيضاء. 

الجيش العرمرم الخماسي في دولة مولانا علي السجلماسي محمد بن أحمد اكنسوس (1294 _ 
7م الطبعة الحجرية بفاس 1336). 


( ج( 
حجة الله على العالمين في معجزات سيد المرسلين للنباهي طبعة دار الفكر لبنان. 
ا لحلل الموشية في ذكر الأحبار المرركشية _ تاليف محمد لسان الدين بن الخطيب الطبعة 
الأول بتونس 1329 مطبعة التقدم الاسلامية. 
حياة الوزان الفاسي واثاره س للحجوي للمهدي محمد المطبعة الاقتصادية بالرباط 
 1354(‏ 1935م). 


الخزانة العلمية بالمغرب ‏ للعلامة محمد العابد الفاسي مطبعة الرسالة بالرباط. 
خلال جزولة للعلامة الختار السوسي س المطبعة المهدية بتطوان 1379ه. 


(3) 
دائرة المعارف الاسلامية النص العربي الطبعة الثانية القاهرة: 
درة التنزيل وغرة التأويل للخطيب الاسكافي رت 420ه) الطبعة الأيلى 1393 _ 
3م _ منشورات دار الفاق بيروت. 
الدرر اللوامع في مقرل الامام نافع لابن برى طبعة تونس (1354 س 1935م). 
دليل مورخ المغرب الأقصى لعبد إلسلام بن سودة _ الطبعة الثانية 1960م دار الكتاب 
بالدار البيضاء. 
دلائل الاعجاز لعبد القاهر الجرجاني. 
الديباج المذهب لابراهم بن فرحون اليعمري الطبعة الأول (1351) مطبعة المعاهد بمصر. 
الدين والدولة لعلي الطبري ‏ الطبعة الأول دار الآفاق الجديدة بيروت (1393ه/1973م). 
دوحة الناشر محاسن من كان بالمغرب من مشاج القرن العاشر محمد بن علي بن عسكر ‏ 
تحقيق محمد حجي ‏ دار المغرب للتأليف الباط  1396(‏ 1976م). 
درة الحجال في أسماء الرجال لابن القاضي أي العباس أحمد بن محمد المكناسي المطبعة الحديدة 
لصاحبها مونشو (رباط الفتح) 1354ھ 1936م. 
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(ذ) 


الذخية السنية لعلي بن أي زرع الفاسي ‏ طبع دار المنصور لاطباعة راررتة الرباط 
1972م. 


الذريعة الى مكارم الشريعة ‏ تأليف الحسين بن محمد الراغب الأصفهاني راجعه عبد الرؤوف 


سعد. الطبعة الأول 1393 1973م مطبعة حسان بالقاهرة. 


ذكريات مشاهير رجال المغرب لسيدي عبد الله كنون ‏ الحلقة 23 طبع دار الكتاب 
اللبناني بیروت. 
الذهب المسبوك في ذكر سن جج من الخلفاء والملوك ت المقريزي _ تقيق ê‏ الدين 
الشبال ‏ مطبعة م جحنة التأليف والترجمة والنشر بالقاهة ‏ 1955. 
والتكملة لكتاب الموصول والصلة تأليف ابن عبد الملك الم اکشي. 

السفر الل تحقیق الدكتور محمد بن شريفة دار الثقافة بیروت لبنان. 
ب بقية السفر الرابع والسفر الخامس والسادس تحقيق الدكتور احسان ایت دار 
الثقافة بيروت لبنان. 


(ر) 


رحلة اين بطوطة محمد بن ابراهم اللواتي  704(‏ 779ه) طبعة دار صادر 
3 1964م بیروت. 

رحلة التجاني (706 س 708) لأبي محمد عبد الله التجاني قدم ها حسن حبني عبد 
الوهاب ‏ منشورات كتابة الدولة للترني بتونس المطبعة الرمية بتونس سنة 1378 
1958م. 

الرعاية لتجويد القران ‏ لمكي بن أي طالب (ت 437ه) تحقيق الدكتور أحمد حسن 
فرحات» سلسلة مکي, بن اي طالب دار المعارف للاطباعة دمشق 1393 3م 
روض الآس العاطرة الأنفاس ف ذکر من لقيته من اعلام الحضرتين مراکش وفاس. لاي 
العباس أحمد اللقري التلمساني المطبعة الملكية الرباط (1383ه س 1964م). 

الروض اتون لابن غازي ‏ مطبوعات القصر الملكي»  1384(‏ 1964م). 

الروض المتون في تاريخ مكناسة الزيتون تأليف محمد بن غازي المكناسي ‏ الطبعة الملكية 
بالرباط (1384 1964م). 

الرياض النضرة في مناقب العشرة تأليف أحمد بن محمد الشهير بالحب الطبري ‏ عني 
بتصحيحه محمد بدر الدين النعساني الحلبي الطبعة الأولى 1327 المطبعة الحسنية بمصر. 


د135 
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(ز) 


الزاوية الدلائية ودورها 0 والعلمي والسياسي تاليف حمد حجي. . طبع بالطبعة الوطنية 
بالرباط  1384(‏ 1964م). 


( س ) 
السبعة في القراءات تحقيق شوق ضيف طبعة دار المعارف بمصر 1972م. 
سلوة الأنفاس ومحادثة الأكياس بمن أقبر من العلماء والصلحاء بفاس للشيخ محمد بن جعفر 
الكتاني ‏ الطبعة الثانية 1375 1955م. مطبعة الحلبي وأولاده بمصر. 
سوس العامة للعلامة محمد الختار السوسي طبع بمطبعة فضالة الحمدية 1380ه 1960م. 
سير أعلام النبلاء للحافظ الذهبي (748ه). 
سيرة ابن هشام س طبع شركة الطباعة الفنية المتحدة (1391ه1971م). 


D 


( ش ) 


شجرة النور الزكية للشيخ محمد مخلوف ‏ مصورة عن الطبعة الأولى سنة 1349 دار الكتاب 

العري بيروت. 

شذرات الذهب لعبد الحي الحنبلي بن العماد رت 1089ه) سلسلة ذخائر التراث العرلي ‏ 

المكتب التجاري للطباعة والنشر والتوزيع بيروت. 

شرح تنقيح الفصول لأحمد بن ادريس القراني |(ت 684ه) نشر بعناية طه عبد الرؤوف 
الطبعة الأولى 1393ه 1973م. شركة الصناعات الفنية المتحدة بالقاهرة. 

شرح مقامات الحريري لأبي العباس أحمد بن عبد المومن القيسي الشريشي ‏ الطبعة الأول 

2 - 1953م. طبع مصر شارع المشهد الحسيني رقم 18. 

شرف الطالب في أسنى المطالب لأحمد بن قنفد ‏ طبع ضمن الف سنة من الوفيات تحقيق 

محمد حجي ‏ مطبوعات دار المغرب للتأليف والترجمة والنشر الرباط (1396ه _ 

196م(. 


الشموس المنية في حبار مدينة الصويرة تأليف أحمد بن الحاج الرجراجي الرباطي (1354ه 
1935م( طبع المطبعة الؤطنية بالرباط. 

الشامل في أصولم الدين لامام الحرمين (ت. 487ه) حققه وقدم له جماعة _ سلسلة مكتبة 
أصول الدين ‏ طبع بمطبعة شركة الاسكندرية للطباعة والنشر . ٤‏ 
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( ص ) 


الاصطلاحات الصوفية الواردة في الفتوحات المكية لحيي الدين بن عربي ‏ ملحق بالتعريفات 
للجرجاني ‏ المطبعة الرمية للجمهورة التونسية ‏ تونس 

صفوة من انتشر من صلحاء القرن الحادي عشر محمد الصغير المراكشي اليفرني طبع بالمطبعة 
الحجرية بفاس. 

الصلة لان بشكوال ((494 س 578) سلسلة تراثنا المكتبة الأندلسية (4 م ئ“ الدار 
المصرية للتأليف والترحمة واللشر ‏ مطابع سجل العرب 1966. 


( ض ) 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع _ تأليف محمد عبد الرحمن السخاوي نشر مكنبة القدمي ٠‏ 
بالقاهرة 1353ھ. 

( ط) 


ي محمد بن أحمد الحضيكي _ الطبعة الأولى سنة 1355 المطبعة 


طبقات الشافعية الکیی لعبد الوهاب السبكي  727(‏ 771ه) تحقيق مشترك الطبعة 
الأرل مطبعة عيسى البابي الحلبي بمصر. 

الطبقات الكبرى لابن سعد مطبعة لجحنة نشر الثقافة الاسلامية بالقاهرة (1358) سلسلة 
التارج الاسلامي الحلقة الأوى. 
الطبقات الکری للشعراني للعلامة عبد الوهاب الشعراني محتبة ومطبعة محمد علي صبيح 

وأولاده بمیدان الأزهر بدون تار 

طبقات النحوبرن واللغويين محمد بن الحسن الزييدي ‏ تحقيق محمد أبو الفضل ‏ سلسلة 
ذخائر العرب ‏ مطبعة دار المعارف 1973م. 

الطرر على وثائق الفشتالي للفقيه أحمد الونشريسي بمامش وثائق الفشتالي ‏ طبع بالمطبعة 
الحجرية بفاس. 

طوق الحمامة في الألفة والآلاف ‏ تأليف أبي محمد بن حزم مطبعة السعادة بمصر 
(1378ھ 1959م). 


3 س 
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12 
3 س 


— ځ = 
كتاب العر وديوان المبتداً والخبر في أيام العرب والعجم والزبر ومن عاصرهم من ذوي 
السلطان الأكبر مطبعة حقوق اخوان بيروت. 
عروسة المسائل في تارج بني وطاس محمد الكراي ‏ المطبعة الملكية  1383(‏ 
1963 م(. 
العقل وفهم القران للحارث بن أسد ‏ تحقيق وتقديم حسن القوتلن ‏ الطبعة الأول سنة 
6 1976م دار الفكر للطباعة والنشر والتويع. 
عنوان الدراية لأحمد الغيني (ت 714ه) حققه عادل نوہض _ ذخائر التراث العري 
المكتبة الجزائرية الطبعة الأول 9 _ نة التأليف بيروت. 
عيون الأحبار لعبد الله بن مسلم بن قنيبة (ت 278ه) نسخة مصورة عن طبعة دار 
الكتاب المصرية أصدرمما وزارة الثقافة والارشاد القومي ‏ المؤسسة المصرية العامة. 


( غ) 


غاية النهاية في طبقات القراء ‏ لشمس الدين أبي النير محمد بن محمد بن الجزرى ‏ 


مطبعة الخانجي بمصر ‏ الطبعة الأرلى (1352ه 1933م). 
غرائب القرآن ورغائب الفرقان بهامش جامع البيان للطبري. الطبعة الأولى طبعة بولاق 


.3 

رف) 
الفتاوي الكبرى لابن تيمية ‏ قدم له وعرف به حسين محمد مخلوف دار المعرفة للطباعة 
والدشر بوروت. 


الفتح الميين في طبقات الأصوليين ‏ تأليف عبد الله مصطفى المإغي ‏ الطبعة الثانية 
4 - 1974 الناشة محمد أمین وشکاؤ ‏ 

الفكر السامي في تاريخ الفقه الاسلامي لحمد الحجوي س مطبعة النهضة بتونشس. 
الفلسفة الصوفية في الاسلام للدكتور عبد القادر محمود الطبعة الأول  1966(‏ 1967م) 
طبع بمطبعة المعرفة القاهرة. 

فهرست أحمد المنجور ‏ تحقيق محمد حجي ‏ طبع دار المغرب للتأليف والنشر 
 1396(‏ 1976م( . 

فهرست الفهارس محمد عبد الحي الکتاني طبع (1382 س 1961م). 

فهرس الخطوطات العربية احفوظة في الحزانة العامة للكتب والوثائق (با مغرب مطبعة التومي 
بالرباط 1973م). 
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فوات الوفيات لابن شاكر الكتبي تحقيق الدكتور احسان عباس س طبعة دار صادر ٠‏ 
بيروت 1973م. 


(ق) 


قبائل المغرب لعبد الوهاب بن منصور المطبعة الملكية بالرباط سنة (1388 س 1968م). 
اقنضاء التيسير لقراء التفسير لشيخ الأسلام ابن تيمية ‏ طبع مكنبة الرياض الحديثة. 
قلائد العقيان للفتح بن خاقان ‏ الطبعة الأولى ‏ مطبعة التقدم العلمية بمصر 1320. 


(رك) 


الكافي الشاف في تخريج أحاديث الكشاف بامش تفسير الكشاف طبعة دار الكتاب 
العربي بيروت. للعراقي. ۰ 

الكامل في التارج محمد بن الاثير (ت 630ه) راجعه نخبة من العلماء ‏ الطبعة الثانية 
(1387 س 1967م). دار الكتاب العربي بيروت. 

كتاب التيسير في القراءات السبع لأبي عمرو الداني نشره وحققه المستشرق بزل في الأستانة 
0م. 


كتاب الوجيز للامام الغزلي طبع بمطبعة الآداب والمؤيد بمصر سنة 1317ه. 

كشف الظنون لحاجي خليفة ‏ طبع بالاوفسيت ‏ مكتبة المثنى بغداد. 

الكشف عن مناهج الأدلة لابن رشد الحفيد ‏ الطبعة الثانية مطبعة المكتبة الحمودة 
التجارية 1353 س 1935م. 

الكواكب السائرة في أعيان المائة العاشة لنجم الدين الغزي حققه وضبطه جبرائل سليمان 
جبور الناشر محمد امین دغ وشرکاه بیروت. 


(رل) 


اللباب في مهذيب الأنساب لابن الأثير (رت 630ه) مكتبة المغنى بغداد. 

لطائف الاشارات للامام القشيرى بعناية ابراهم بسيوني سلسلة تراثنا _ دار الكتاب العربي 
للطباعة والنشر القاهة. 

لقط الفرائد من لفاظة الفوائد _ لأحمد بن القاضي نشر دار ا مغرب للترجمة والتأليف وألنشر 
الرباط 1396ھ س 1976م). 
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انحاضرات لاي علي الحسن بن مسعود اليوسي (المطبعة الحجية بفاس 1317ه). 
المدونة الكبرى لامام دار المجرة ‏ الامام مالك بن أنس الأصبحي س رواية الأمام سحنون 
بن سعيد التنوحي عن الامام عبد الرحمن بن القاسم العتقي ‏ الطبعة الأولى سنة 1324 
مراة انحاسن محمد العربي الفاسي ‏ المطعبة الحجرية بفاس مرتضى الحسيني ‏ للامام 
الصوفي أي الفيض ميدي محمد مرتضی الحسيني طبعة حجرية فاسية. 

المزهر في علوم اللغة وأنواعها -جلال الدين السيوطي اخراج جماعة دار احياء الكتب العربية 
بمصر. 

كتاب المعارف لابن قتيبة (ت 276 ه) ضححه محمد ا" ماعيل الصاوى الطبعة الثانية ‏ 
0 _ 1970م دار أحياء التراث العري بيروت. 

معترك الأقران في إعجاز القرآن للسيوطي ‏ تحقيق على محمد لبجاوي (مكتبة الدراسات 
القرانية) طبعة دار الثقافة العريية  1392(‏ 1973). 


المعجب في تلخيص أخبار اغب س تأليف عبد الواحد المإكشي تحقيق محمد سعيد 


العريان ‏ ومد العربي العلمي _ مطبعة الاستقامة بالقاهة ‏ الطبعة الأول  1368(‏ 
٤ .)¢ 1949‏ 

معجم المؤلفين لرضا كحالة ‏ دار إحياء التراث العربي بيروت 1376 1957 م). 
معجم المطبوعات العريية والمصرية ليوسف سركيس طبع لبنان. 

المعجم المفهرس لألفاظ الحديث بعناية لفيف من المستشرقين طبع بليدن 1936. 
المعسول (20 جزعا) للعلامة الختار السوسي  1383(‏ 1963 م) طبع بمطبعة فضالة 
المحمدية. 

المفردات في غريب القرإن تأليف الحسن بن محمد. المعروف بالإغب الأصفهاني رت 502 
ه) ضبط محمد سيد كيلان الطبعة الأحية  1381(‏ 1961 م) مطبعة البايي الحلبي 
بمصر. 

المسالك #الممالك للأسطخرى سلسلة تراثنا نشرته وزارة الارشاد القومي بمصر سنة (1381 
1961 م(. 
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الفصل في تارج العيب قبل الاسلام ‏ تأليف الدكتور جواد علي الطبعة الأولى - 
مطبعة دار العلم للملایین بیروت )1971 م(. 
مقالات الاسلاميين للشيخ أي الحسن الأشعري لعقيق محمد يى الدين عبد الحميد ‏ 
الطبعة الأول 1369 ه 1950 م مكتبة النبضة المصرية. 
مقدمة ابن خلدون _ طبع بمطبعة عاطف بيدان الخازندار بمصر. 
مقدمة في أصول التفسير لاين تيمية (ت 728 ه) الطعة الثائية 1972 م مؤسسة 
الرسالة بيروت . 
المصاحف للحافظ ابن أي داود رت 316 ه) - وقف على طبعه وتصحيحه اثر جفري 
الطبعة الأرلى (1936)-1355) المطبعة الرحماية بمصر. 
متع الأسماع في ذكر الجزولي والتباع وما هما من الأتباع لسيدي محمد المهدي الفاسي 
اة اة هام 1315 

من أفواه الرجال للعلامة الختار السوسي _ المطبعة المهدية تطوان 1382 هھ 1963 م. 
مناهل العرفان في علوم القرآن ‏ للسيد محمد عبد العظم الزرقاني دار أحياء التإث العري 


اروت لبان . 

منية المعطلعين إلى ما في الزاوية الإلغية من الفقراء المنقطعين للعلامة 2 السوسي المطبعة 
المهدية بتطوان. 

الموافقات في أصول التشريع لابإه بن موسى الشاطبي تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد 
مطبعة الميدايي بالقاهة. 


الموسوعة المغربية للأعلام البشرية وا لحضارية للاستادذ عبد العزيز بن عبد الله س 
مطبوعات وزارة الأوقاف والشوون الاسلامية بالغب. مطبعة فضالة (1395 هھ س 
5 *). 

النبوغ المغري في الأدب العرهي (3 أجزء) لسيدي عبد الله كنون _ الطبعة الثانية بيروت 
41 م. 

نفاضة الراب في غلالة الاغتراب للسان الدين بن الخطیب طبع دار الكتاب العري 
للطباعة والنشر. 

نزهة الحادي بأخبار ملوك القرن الحادي» جن محمد الصغير المإكشي اليفرني طبعة نجي 
1888. 


٠‏ نزهة المشتاق في اخحتاق الفاق للادريسي محمد (طبع ليدن 1894 م). 


ا بن الحزري (ت 833 ی ا ت 
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نظام الحكومة المسمى بالتلتيب الادارية س للشيخ عبد الحي الكتاني ‏ طبعة بيروت. 
نظم الجمان لابن القطان ‏ تحقيق ‏ د محمود علي مكي منشورات كلية الآداب 
بالرباط المطبعة المهدية بتطوان. 

نفح الطيب للشيخ أحمد بن محمد المقرى (ت 1041 ه) تحقيق احسان عباس _ طبعة 
دار صادر 1388 س 1968 س بروت. 


غباية الأبدلس وتار جالعب المنتصرين _ تأليف النكتور محمد غبد الله عنان مطبعة مصر 


بدون تارج. 

(A) 
هدية العارفين في أماء المؤلفين واثار المصنفين لاماعيل باشا البخدادي نشر مكتبة المثنى‎ 
.. بېغداد‎ 

9 


وثائق ونصوص عن أي الحسن علي بن منون وذريته تأليف الأستاذ تحمد المنوني المطبعة 
الملكية الرباط  1396(‏ 1976 م). 

وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان _ لأحمد بن محمد بن خلكان _ مطبعة السعادة بمصر 
(1367 ھ ‏ 1946 م). 

وفيات الونشريسي ‏ طبع ضمن ألف سنة من الوفيات في ثلاثة كتب لأحمد بن يى 
الونشريسي طبع دار المغرب للتأليف والترجمة والنشر الرباط (1396 ه ‏ 1976 م). 
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الينة السنة الأرل»:العند الأول ار 1962: 
محلة ثقافية أصدرعبا وزارة الدولة المكلقة بالشؤون الاسلامية بالرباط. 
دعوة الحتق س العددان 7» 8 (والعدد 9 أيضا) السنة 18 (1397 ه ‏ 1977 م). 
مجلة شهرية تصدرها وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامية بالرباط . 
عام الفكر _ امجلد السادس العدد الثاني (1975). 
محلة دورية تصدر كل ثلاثة أشهر عن وزارة الاعلام بالكويت. 
المناهل ‏ محلة ثقافية تصدرها وزارة الدولة المكلفة بالشؤون الثقافية بالرباط . 
المورد س الجلد السادس ‏ العدد الأول (1397 هھ س 1977 م). 
- محلة تراثية فصلية ‏ تصدرها وزارة الاعلام العرقية. 
الميثاق ‏ العدد 237 السنة 13 بتارج 15 ذي الحجة 1396 موافق 7 دجنير 1976. 
وهي صحيفة إسلامية للدعوة والتجديد تصدرها رابطة علماء المغرب. 
جردة العلم ‏ العدد 9488 السنة 80 بتارج 17 /76/.6. 
الموضوع الذي نشرته حول ما قيل في صحبة الرجراجيين السبعة. 


اللإجع باللغة الأجنبية 


1) JEAN LEON Africain — Description de |'Afrique 3 Vol 

Paris Ernest Leraux — Editeur 1846. 

2) Villes et Tribus du Maroc 

Paris — Honoré Champion Editeur 1931. 

3) BENCHEKROUN MOHAMED — Le milieu marocain et“ses aspects — 
culturels. 

( Etude Sociologique, institutionnelle, culturelle et artistique ãa |1’époque 
mêrinide et wataside ). Rabat 1970. 

4) BENCHEKROUN MOHAMED — La vie intellectuelle marocaine 


sous les Watasides ( XIII au XVI ) Imp. Mohamed V Fès — 1974. 
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نص کتاب 
الفوائد الجميلة 
على الأيات الجليلة 


بسم الله الرحمن الرحم وصلى() الله على سیدنا حمد واله وصحبه(2) 


الحمد لله رب العالين وصلى الله على سیدنا حمد واله الطيبين الطاهرين(0 وسلم 
عليه وعلرهم في العالين4). 

وبعد» فهذا ما جمعه العبد المذنب الفتقر الى رحمة ربه وغفرانه(5) حسين 
ابن على بن طلحة الرجراجي الشوشاوي(6) ألفه على بعض فرائد القران» نفعه الله 
به بمنه وفضله) و ماه «الفوائد<) .ا لحميلة على الآيات الجحليلة» فقال : : الكلام ف 
القران في عشرين بابا : 

2 الال فیما يتعلق بنزوله() 

الثاني فيما تعلق بكتابته. 

ب الثالث فيما يتعلق بقراءته | 

الرابع فيما يتعلق ببعض مشكلاته(10) في التقسيو. 


(1) في ص : «صلى» باسقاط الراو. 

(2) فيا : «سيدنا محمد» واسقاط ما بقي. وني ص : «وأزواجه وذرپاته» زبادة على بقية الدسخ وفي به ج «سيدنا . 
ومولانا محمد وصحبه وسلم» والثبت من (ه). 

(3) في ص : «محمد السيد الطاهر» وي رج) «سيدنا ونينا محمد «والبت من - أ سے 

(4) المبارة «وسلم عليه وعليبم في العالين» وردت في الأصل فقط ومنه ألبعت. 

(5) في هھ : «الفقیر ال الله تعالي وڼي ص : «الفقير .الى رة مولاه» .وفي ب «فيقول العبد». 

(6) فيص e‏ جي الشيشاوي» وني ب «الرجراجي الوصيلي الشوشاوي وني أ» جى ه «الرجراجي الشوشاوي» 
وهو الث 

e)‏ وني ب :رمه الله تعالی ورضي عله ونفعنا به وبأمغاله آمين يا رب العللون زبادة على سائر اللسخ. 

(8) في هھ : «وماه بالفوائد الجميلة». 

(9) في نسخة أ تقد وتأخير أسقط الباب الأرل وذكر في موضمه الباب الرابع. 

)10( في أ : «فيما يتعلق بنزوله» وهو خط لأنه سبق. وي ص : «ببعض مشاکله». 


- 145 - 


(11) 
(12) 
(13) 
(14) 
(15) 
(16) 


الخامس فيما يتعلق بأحوال حامل القران. 
= السادس ف أحكام المعلم(ا!» وما يتعلق به. 
کک السابع فیما يتعلق بفضائله. 


الثالث عشر في عدد ایاته وما يتعلق بذلك(2) 
الرابع عشر هل القران خلوق أُم لا ؟ ۰ 

الخامس عشر في تعظیمه بالحلف به(3) وما في معناه. 

السادس عشر هل يجوز تفضيل بعض القران على ب بعض ام لا ؟ 
س السابع عشر ف السور التي تلق (14) على العلماء ف المناظرات 

الثامن عشر في الآيات التي تلقى في المناظرات(5» 

التاسع عشر في فضل كل سورة. 

الموفي عشرين(6 في السور المنزلة في المدينة والسور النزاة في مكة. 


في ج : «المتعلم». 


ورد في سائر الدسخ كلمة «به» فاستبدلتما بكلمة «بذلك» لتفق مع العنوان المبوب به في آخر الكتاب. 

في ص : «ئي الحلف به» وئي ج «في الحلف وما في معناه» في هھ : «في الحلف به أو ما في معتاه» والمابت من أ ب. 
في أ ج «ما السور التي في المناظرات» وفي ص» ه «في السورة :الي تلقى» والثبت من (بم. 

في ج وما الآيات التي تلقى» 

في ب : «الموفي عشرون» وهو ن لأنه يخالف الاعراب المتفق عليه. 
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اللاب الأول 


وهو ما يتعلق بنزول القران» وفيه(1) عشرون سالا : 


1 ما كيفية إلقاء كلام الله تعالى عل من أراد إلقاءه عليه ؟ 

2 - وهل تختلف عبار( النازل به الى لاض ام لا؟ 

3 وما حصر اللغات التي نزل بها كلام الله تعالى ؟ ( 

4 _ وما حصر اللغات التي نزل بها القران ؟ 

5 وهل في القران شيءِ من ألفاظ. العجم أو ل١؟‏ 

6 ولاذا نزل القران باللغة العربية دون غیرها ؟ 

7 ولاذا نزل القران» بلغات عديدة من لغات العرب وم ينزل بلغة 
منیا ؟ 

8 س وما عدد الحروف التي E‏ 

9 س ولاذا نزل القران« على سبع لغات دون أكار أو أقل ؟ 

0 س وھل نز القران حکما أو متشابا ؟ 

1 - ول اذا نزل() المتشابه في القران مع أن البيان المقصود بالقران ۹ 


يحصل بالمتشابه وإغا يحصل با محکم ¢ ® 
(1) في ص : «ففيه» 

(2) ني ج «في عبارق». 

9) 


(4) 
(5) 
(6) 
(7) 


العبارة «وما حصر اللغات التي نزل بها كلام الله تعالي» نلا م ب٬‏ ص وثابتة في أي ج 
في هى أ : «أنزل_القرآن» بالماضي المني للمجهول. ١‏ 

في أ : «أنر القرآن». ٠‏ 

في أ» هد : «أنزل» وكلاما صحيح» وانا ملت الى «نزل» ليستقم السياق. 

في ص : «البيان المقصود في القرآان ما يحصل بالمشابه» تحيف. 
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2 وهل نزل القران مفترقا أو محتمعا ؟ 

13 ولاذا نزل القران() على عحمد صلل الله عليه وسلم مفترقا لا 
محتمعا ؟ 

4 وما وقت نزوله ؟ 

5 وما مدة نزوله ؟ () 

6 - وما اول ما نزل من القران ؟ 

e وما‎ 7 

E 19‏ ق أ بالاجتہاد RF‏ 

0 وهل ترت ټيبه في مصحف ابي بکر کترتیبه في مصحض عفان ؟ 


الأحوبة 


1) أما كيفية إلقاء كلام الله تعالى على من أراد إلقاءه عليه» فالقاؤي على 
وجهين» اما بإمام لملك» واما بكتابة) في صحيفة أو لوح( 


(8) كلمة «القرآن» غير واردة في أ 

)9 العبارة «وما مدة نزوله» ساقطة من (ص) 

(10) في ب «وأما بکتبه» 

)11( في المسألة حلاف بين العلماء ومرجع ذلك أا من أنباء الغيب لا يطمئن الانسان فيبا الى رأيء حيث م يرد فيبا دليل 
صحيح عن المعصوم» وكل ما وقفنا عليه أن فيا أقوالا منشورة للعلماء لا پل. 
قال الطيبي : «لعل نزول القرآن على اللك, أن يتلقفه تلقفا روحانياء أو بحفظه من اللوح الحفوظ فينزلى به على النبي 
صلى الله عليه وسلم فيلقيه اليه» ١‏ ه. 
قال الزرقاني في مناهل العرفان 1 /40 «وأنت خير بأن كلمة «لعل» هنا لا. تشفي غليلاء ولا عهدينا الى القصود 
سيلا ولا نستطيع أن أذ منها دليلا». 
وقال البيمقي : معنى قوله تعالى «انا أنزلناه في ليلة القدر «يريد والله أعلم انا أمعنا الملك وأفهمناه اياه وأنزلناه با 


کد 
قال الزرقاني معقبا على كلام الييبقي «ومعنى هذا أن جبريل أخذ القرآن عن الله “ماعا وهذا أمثل الأقوالء ويؤيده ما أخرجه 
الطبراني من حديث النواس بن “معان مرفوعا الى النبي صلى الله عليه وسلم : «اذا تكلم الله بالوحي أخذت السماء رجفة 
شديدة من خوف الله فاذا مع أهل السماء صعقوا وخروا ضجدا فیکون أول من یرفع رأسه جبریل؛ فیکلمه الله بوحيه با 
أرا فينتبي به الى اللائكة ا سأله أهلهاء ماذا قال ربنا ؟. قال : التق حتى ينتهي به حيث أمر» = 
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2) وأما هل تختلف عبارة النازل به الى الأرض ألا تختلف ؟22٠‏ فاعلم أغها 
تختلف فان نزل به على عربي عبر عنه(1) بلغة العرب» وان نزل به على عجمي عبر 
عنه بلغة العجم» وان نزل به على عبراني فبلغته ٣‏ یضاه) وان نزل به على سرياني 
فبلغته كذلك<(5) لقوله تعالی «وما ارسلنا من رسول الا بلسان قومه»(6٠)‏ والمعنی 
واحد ولكن الألسنة مختلفة. 

3( وأما حصر اللغات التي نز بہا کلام الله تعالى فهي ربع لغات» 
«العربية والعجمية والعبرانية والسريانية»1) فالتوراة نزلت باللغة العبرانية(18) 
والانجيل نزل(19) باللغة العجميةء والزبور نزل باللغة السريانية» والفرقان نزل باللغة 
العربية» فاذا عير عنه بالعجمية ”مي انجیلاء واذا(2۵) عبر عنه بالعبرانية ھی توراة» 
واذا عير عنه بالسريانية ”مي زبورا»ء واذا عبر عنه بالعربية سمي قرانلا وهذه 
العبارات يقال +جميعها كلام الله تعالى من غير حلاف بين العلماي وما يقال ها 
کلام الله. 


ءوحكى الزركشي مسوا الى السمرقدي «أن جبريل حفظ القرآن من اللوح احفوظ ونزل به «وذكر بعضهم أن أحرف القرآن 
في اللوح الحفوظ کل خرف منہا بقدر جبل قاف وان تحت کل حرف معان لا يحیط بها الا الله عز وجل. وهذا معنی قول 
الغزالي» ان هذه الأحرف سترة لعانيما. 
أنظر الاتقان في علوم القرآن للسيوطي 1 /116 فما بعدها. 
وراجع البرهان 1 /228 فما بعدها س ومناهل العرفان 1 / 33. 
(12) في ص ج «أم لا تحلف». 
(13) في ص «عبر به» في سائر الصيغ ‏ وكلمة «عنه» ساقطة من (ج). 
(14) في أ هھ : «فبلغاته» وفي ص : «عبر عنه بلغته» 
(15) العبارة «وان نز بہا على سرپاني فبلغته» سقطت من (ه) ن فما عدا ه : «فبلغته أيضا» 
(16) ابراهم : الآية 14 
قال أبو السعود في تفسير هذه الآية «وحيث كن مراعاة هذه القاعدة في شأن سيدنا محمد صلى الله عليه 
وسلم وعليہم أجحعين لعموم بعنته إلى النقلين كافة على اختلاف لغاتبي وكان تعدد نظم اللغات المنزل اليه حسب 
تعدد ألسنة الأي ادع الى التنازع واختلاف الكلمةء وتطرق أيدي التحريف مع أن استقلال بعض من ذلك 
بالإاعجاز دون غيره مثنة القدح القادحين... اقنضت الحكمة اتحاد النظم النبيء عن العزق ثم لما كان العرب أشرف 
e‏ ولغتهم أشرف اللغات. نزل القرآن بلسان عربي مبين واندشرت أحكامه فيما بين الام أججعين». 
أنظر تفسير أبي السعود 3 /116. 
(17) في ص : «العربية والسريانية والعجمية فالتوراة» 
(18) في أ : «فالتوراة نزل من اللغات العبرانية» تحريف وني جى وه «نزل» والبت من ب» ص. 
٠‏ (19) كلمة «نزل» سقطت من (ج) 
(20) في أ «واذف» 
(21) فما عدا ص : «قران» 
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٠‏ المعنى لقم بالنفس» هذه اا لان العلماء أجمعوا على أن 
امحفوظ في222) الصدور والمقروء بالألسن والمكتوب في المصاحف يقال له کلام 
الله.(23) 


4) وأما حصر اللغات التي نزل بها القران فهي لغة واحدة» وهي اللغة 


العربية لقوله تعالى4) «وانه لتنزيل رب العالمين نزل به روح الامين على قلبك 
لتکون من المنذرين بلسان عربي مبين»(25) وقوله «تعالى «إنا أنزلناه قرانا عربیا» (26) 


5) وأما هل في القران شيءِ من الفاظ العجم أُم لا ؟ ففيه قان 


الأصوليين(27» ولكن مذهب الحققين أن في القران ألفاطا من اللغة العجميت 
ودلیل هذا وجوده ي ٍ في القران نحو قوله تعالی. 


)22( 
)23( 
)24) 
(25) 
(26) 
27) 


كلمة في «سقطت من أ س 
في هھ : «کلام الله تعالی» 
في أ : القوله «وانه لتنزيل» والعبارة بكاملها غير واردة في رص) 
الشعراء : 195 
یوسف الآية :2 
أنكر الزركشي أن يكون في القرآن شيء من ألفاط العجم واستدل بقوله تعالى : «إنا أنزناه قرآنا عرييا» وقوله : «ولو 
جعلناه قرانا أعجميا...» الآية. ثم قال هذا مذهب الشافعي وهو قول جمهور العلماء منم : أبو عبيدة ومجمد بن 
جرير الطبرى والقاضي أبو بكر بن العري في كتاب «التقريب». : 
. انظر الرهان 1 /227 


وني الاتقان 2 /106 وذهب اخرون الى وقوعه فيه رأي العرب) وأجابوا عن قوله تعالى «قرآنا عرييا» بأن 
الكلمات اليسيرة بغير العرية لا تخرجه عن كونه عريياء والقصيدة الفارسية لا تخرج عنها بلفظة فيما عرية وعن قول 
تعالی : «آعجمي وعري» أن الى من السياق «أكاام أعجمي وعخاطب عراي» راستدلواباتاق النعاة عل أن مع 
صرف غو «ابراهم» للعلمية والعجمق ورد هذا الاستدلال بأن الأعلام ليست محل حلاف فالكلام في غيرها موجه 
بأنه اذا اتفق على وقوع الأعلام فلا مانع من وقوع الأجداس». 


ونقل الزركشي كلما لأهي عبيد يذهب فيه الى تصديق القولين معا. قال «وحكى ا 
القاسم بن سلام أنه حکی اخلاف في ذلك ونسب القول بوقوعه الى الفقهاءء والمنع الى أهل العريبة. ثم قال أبو عبيد 
«والصواب عندي مذهب فيه تصديق القولين جميعا وذلك أن هذه الأحرف أصوفا أعجمية كا قال الفقهاى الل اا 
سقطت الى العرب فعريتا بألسنتبا وحولتبا عن ألفاظ العجم الى الفاظها فصارت عريةء ثم نز القرآنء وقد اختلطت 


. هذه الحروف بكلام العرب» فمن قال اا عرية فهو صادق ومن قال : «أعجمية فصادق «ثم قال فلا يدسب أحد 


الفقهاء الى الجهل فهم أعلم الناس بالتأويل وأشد تعظما للقرآن» 
اليرهان للزركشي 1 /290 


«سندس» واسترق» والقسطاس» وسجیل»› وكمشكاة 28 وقوله تعالى : 
«وابرا هم وا”ماعيل واسحاق ويعقوب» وغير ذلك من الأسماء العجمية(29) لان هذه 
الألفاظ کلھا م تضعها العرب. واما وضعتہا العجم» فالسندس : رقيق الديباج» 
والاستيق : غليظ الديباج» والقسطاس و الميزانء وسجيل هو الحبل ا 
والمشكاة : هي الکوة(2 ودلیل من قال ا م يوجد في القران شيء من العجمية 
قوله تعالی ا وعربي»(33» لان معناه عنده : «أيوجد في القران لفظ 
عجمي ولفظ عربي ؟ أي فلا يتنوع القران (323 ا الى هذين النوعين» أعني 
اللفظ العربي واللفظ العجمي | لأن الممزة في هذه الآية همزة استفهام على طريق 
الانكار وتأولوا ما تقدم من الألفاظ العجمية الواقعة في,ٍ القران بأنها ما اتفقت 
فيه لغة العرب ولخة العجم (كالتنور) والصابونء وتأول احققون الآية التي 
استدل بها غیرهم وهي قوله تعالی : «اعجمي وعري» بان معناها : «أکلام(٥‏ 


اعجمي وخاطب عريي» فلا يکن أن ينزل القران بلغة العجم مع كون النبي صلى 
الله عليه وسلم3) من العرب. لقوله تعالى : «وما اُرسلنا من رسول الا بلسان 


(28) الكاف من كلمة «كمشكاة» ساقطة من ب ج 

(29) فما عدا ص «الأعجمية» 

(30) فیما عدا ب «والسجیل» 

(31) تفسير المؤلف كلمة «سجيل» بابل فيه نظرء ففي القاموس 3 /394 ونا : الدلو العظيمة مملرة «با ماء». ثم 
قال بعد ذلك. وقوله تعالى : «من سجيل» أي من سجل أي : ما كب فم اہم يعذبون بها قال الله تعالی «وما 
أدراك ما سجين كتاب مرقوم» والسجل : بمعنى السجين» قال الأزهرى هذا أحسن ما مر فيبا عندي اه 
وي تفسير ابن كثير 4 / 551 وأما السجيل فأخبرني يونس النحوي وأبو عيدة أنه عبد العرب الشديد الصلب قال 
وذكر بعض الفسرين أما كلمتان بالفارسية جعلتما العرب كلمة واحدة وانما هو سنج وجل يعني بالسنج : 
الحجر والجلء الطين. يقول الحجارة من هذين الجدسين الحجر والطين». زک فدات سے ای کے عا 

٠‏ قال «سجيل» بالفارسية أوها حجارة وآخرها طين». 
(32) وقد عد السيوطي في الانقان : (2  108/‏ 119) مائة ونمان عشرة لفظة من الألفاظ التي وقع فيا الخلاف» هل 
U CE LL E E e TS :‏ وم 
تجمع قبل في كتاب قبل هذا». 

(33) فصلت : الآية 44 

(34) في ص : «عليه لغة العرب» 

(35) في جى ب «کلام» بإسقاط افمزق. 

(36) ل تذكر الصلاة على البي عليه السلام في أ هى ب 


2= 


قومه»372) والى هذا الحلاف المذكور أشار ابن الحاجب9 في كتاب الأصول 
بقوله ا ف القران معرب39) وهو عن ابن عباس وعكرمة(40) رضي الله 
عنهم» ونفاه الأكارون لنا أن المشكاة(*» هندية» واستيق وسجيل فارسيةت 
وقسطاس رومية» قوشم مما اتفق فيه(42 اللغتان كالصابون والتنور بعيدء واجماع هل 
العربية على ان نحو ابراهم منع من الصرف 3 للعجمة والتعريف يوضحه 
للمخالف ما ذكرهه» في الشرعية وبقوله اعجمى وعربي» فنفى5» أن يكون 


(37) 
)38( 


39) 


(40) 


(41) 


)42( 
)43( 


(44) 


(45) 


ابراهم الاية : (4) 
هو ابو رر بن اني بكر بن يونس الكردي المالكي المعروفب بابن الجاجب فقي مقریء ا صرف 
عروضي» قا على الامام الشاطبي القراءات وعلى الشاذلي وغياا. وأخحذ عنه جلة منهم الشهاب القرالي والأياري 
والزواوي وغيرهم له تصانيف عدة أشهرها مختصره في الأصول. 

ولد عام 570 هھ وتوڼي عام 646 هھ 
أنظر : بغية الوعاة ص 323 

معرفة القراء 2 / 516 

شذرات الذهب 5 / 234 

شجرة النور الزكية ص 167 

654 / 1 هدية العارفين‎ 
a A SE E BE E ES A في أ ج «العرب» تصحيف»‎ 

انظر جع الجوامح 1 / 326 


هو عكرمة البر العام أبو عبد الله المدني اهاامي مولى ابن عباس. 
روى عن مولا وعائشة وأي هريرة وغيرهم. حدث عه خلائق منہم أیوب أوبو بشر وعاصم ولور بن زید. وأفتی في 
حياة ابن عباس وكان أعلم الناس؛ وعن الشعبي قال : ا قي آحد آم بكب اله من کر 
وتوني سنة سبع ومائة بالمدينة. 
أنظر ترجمته في : تذكرة الحفاظ ص 95 
شذرات الذهب 1 / 130 
الخلاصة ص 270. 


في ب» جد. ونفا الأكارون لا ا لمشكاة «وفي أ : «الأكارون لنا بأن المشكاقه وفي ص «ويقال الأكارون أما المشكاقه 
وفي ه : «أن المشكاقه وهو اللبت 

في أ : «وما اتفق فيه» وني م : «ما اتفق فيه لغتان» 

كلمة «من» ساقطة من أ س 

في ب : «الخالف بجا ذكر» وفي ص : «الخالف ما ذكر» 

فيما عدا ه : «ففا» بألف مدودة خط لأن أصله ياي 


= و ن 


متنوعاء وأجيب بأن العنى من السياق : أكلام أأعجمي وخاطب عري» لا يفهمه 
وهم يفهمونه(٥)‏ ولو سلم نفی التنویع فالعنى اعجمي لا يفهمه»(7٩»‏ 


6 وأما لماذا نزل القران باللغة العربية دون غيرها من سائر اللغات فلاا 
لخة النبي ٠5‏ الذي أنزل عليه القران» وهو نبينا محمد صلى الله عليه وسل لقوله 
تعالی : «وما ارسلنا من رسول الا بلسان قومه»(49) أي إلا بلغة قوم ذلك الرسول 
انه لو أنزل عليه باللغة العجمية لكان ذلك تكليفا با لا LL‏ 


7( وأما اذا اُنزل القران بلغات عديدة من لغات العرب» وم ينزل بلغة 
واحدة منہا فاا ذلك من أجل التسهيل والتيسير» لانه لو نز بلغة واحدة من 
لغات العرب» لکان في ذلك مشقة 2 لا لغات العرب(1 متعددة لا 
واحدة» ولأجل هذاد2 قال أبو محمد بن قتيبة3٩‏ في كتاب «تأويل المشكل» وکل 
هذه الحروف كلام الله عز وجل به الوح الأمين على رسوله4“ صلى الله 


(46) فما عدا. أ ص : «وهم يفهموبا» 
(47) انظر ختصر منتبى الأصولي لابن الحاجب 1 / 170 
(48) وردت الصلاة على النبي عليه السلام في رج ص) 
(49) ابراهم الآية : 14 س قال ابن جرير الطبري في تفسیر قوله تعالی «وما أرسانا من رسول الا بلسان قومه «يقول الله 
٠‏ تعالي وما أرسلنا الى أمة من الأم يا محمد من قبلك ومن قبل قومك رسولا الا بلسان, الأمة التي أرسلناه اليما ولغتهم 
ليبين هم وليفهمهم ما أرسله الله به اليم من أمره ونبيه ليثبت حجة الله عليه ثم التوقيق والخذلان يد الله». 
ا تفسیر الطبری 13 /106 
(50) في ص : «لكان ذلك تكليف ما لا يطاق به» وني ب «مالا يطيق» والمابت من (ه) 
(51) في ص : «لغة العرب» لو عبر باللهجات بدل اللغات كان أولى. 
(52) في هھ : «وهذ» 
(53) هو أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينورىء نزيل بغدادء قال الخطيب كان رأسا في العرئية واللغة والأخبارء 
وايام الناس» ثقة.. ديناء فاضلاء ولي قضاء الدينور صنف إعراب القران» ومعاني القرآن وغريب القرآن ومشكل 
القران وغيرها توفي سنة 276 ه 
انظر ترجمته في : 
بغية الوعاة ص 291 
شذرات الذهب 1 / 294 
تذكرة الحفاظ 3 / 816 
البداية لاهن كتير 11 / 48 


(54) في ص : «بها نز الروح» 


=1 = 


عليه وسل ذلك آنه کان یعارضه في کل شهر من شهور رمضان» با اجتیع 
, عنده من القران» فیحکم الله في ذلك ما یشاء وینسخ ما یشای وییسر على عباده 
ما یشای فکان من تسيو أن امو بان يقریء کل قرم بلخنہم وما جرت عليه 
عادتہم» فاهذلي يقرا «عتی حین»(5 والأسدي يقراً «تعلمون» والميمي ممز» 
والقرشي لا ہمز والاخحر يشم والاخحر لا یشم6) وهذا مالا يطو ع به کل لسان 
ولو اراد کل فریق من هولاء ان یزول عن لغته وما جری) عليه اعتیاده طفلا 
وناشا وكهلاء لا شتد ذلك عليه» وعظمت الحنة فيه» ولم يمكنه الا بعد رياضة 
للنفس طويلةء وتذليل للسان» وقطع للعادةء فأراد الله بلطفه ورحته أن ججعل هم 
متسعا في اللغات» ومتصرفا في الحركات»58) فسهل عليمم في المقال(9) ) سهل 
عليم في الأحكام في أمور الدين والدنيا. 


8( وأما عدد الحروف التي نزل ہا القران» فهي عة حافت لقوله عليه 
السلام «أنزل القران على سبعة أحرف كلها كاف شاف(0) فاقرأوا کیف 
شئة»(61» فخير النبي صلى الله عليه وسلم الناس(2) بين هذه الأحرف السبعة» 


(55) في ص ب «عن حين» وني ج «فاهديلي يقرا متی حین». 

(56) الاشام هو اطباق الشفتينء بعد تسكين الحرف قال ابن بري : 
وصفة الاثمام اطباق الشفاه بعد السكون والضریر لا يراه. 

(57) في ب «جرا» بالألف الممدودة وهو خط لأن أصله ياي 

(58) أنظر تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة ص 38 طعة دار اخياء الكتب العرية الحلبي 1393 ه 

(59) في ب : «في المقام» 

(60) في أ : «کاف وشاف» وفي ص : «شاف كاف» 

(61) رواه البخاري ومسلم والترمذي وأبو داود والامام أحمد كلهم بلفظ : 
«أنزل القرآن على سبعة أحرف فاقرأوا ما تيسر منه» انظر : 
البخاري 3 /90 س مسلم 560/1 الترمذي 4  264/‏ أبو داود 2 /76 مسند أحمد 1 /64 
والبديث مرق عن جع كبر من العتاة يعار اماه نحي فالا فة افوا ققد غ0 اتوي ن ا 
الذين رووا هذا الحديث عددا کبیرا منہم «أبي بن کعب» وأنس بن مالك وحذيفة بن المانء وزيد بن أرقم ومرة بن 
جندب» وسلمان بن صرد» وابن عباس وابن مسعود» وعبد الرهن بن عوف» وعڻان بن عفان وعمر بن اخطاب 
وغیرهم يطول ذکرهم ها هنا : الاتقان 1 /131 

(62) كلمة «الناس» ساقطة من سائر النسخ ما عدا «ص» 
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فيقرأون بما شاءوا منهاء واختلف العلماء في معنى هذه الأحرف المذكورة في هذا “ 
الحديث على خمسة أقوال. (3) 


فقيل هذه الأحرف السبعة هي : وعد ووعيد وحلال وحرام» ومواعظ 
وأمثال واحتجاج» وقیل حلال وحرام» ومر ونہي» وخبر ما مضی» وخیر ما ياتي 
. وأمثال» وقيل سبع لغات في الكلمة الواحدة» وهذه الأقوال الثلاثة باطلة» قاله أبو 
محمد بن قتيبة في مشكل الحديث» قال : «فان من قال فلان يقرا بحرف ابي 
۰ عمرو مثلا لا یرید شیعا64) مما ذکروا» فلا يوجد في کتاب الله عز وجل حرف 
قريء على سبعة أوجه»(5) والقول الرابع وهو القول الذي اختار أبو عبيد 


(63) اخمايءالعلماء اختلافا كبيرا ي الماد بالأحرف المذكورة في .احديث»ء وذكر السيوطي في الاتقان «ان الاختلاف في 
امراد ببذه الاحرف في هذا الحديث بلغ أربعين قولاء واقعصر السيوطي على ذكر ستة عشر قولا منهاء وأغفل الباقي ثم 
جاء بعد ذلك بخمسة وثلاين قول أخرى منسوبة الى ابن حيانء مع تعقيب له عليبا. قال : فهذه “مسة وثلائون فقولا 
لاهل العلم واللغة ني معنى انزال القران على سبعة أحرف» وهي أقاويل يشبه بعضها بعضاء وكلها محتملة وتحمل 


غیرها. 
أنظر الاتقان في علوم القرآن 1 / 138 
وني البرهان للزركشي «قال الخحافظ أبو حاتم البستي : اخحلف الناس فبا على “حسة وثلائين قولاء وقد وقفت منبا على 
كثير» فذهب بغضهم الى أن الراد بها التوسعة على القارىء ولم يقصد بها الحصرء والأكار على أنها محصورة في سبعق 
ثم احتلفوا هل هي باقية الى الآن نقرؤها ؟ أم كان ذلك أولا ثم استقر الال بعده على قولين» 
انظر اليرهان للزركشي 1 /212 


واققول بأنه لیس المراد بالسبعة حقيقة العدى بل الراد التيسيرء والتسهيل والسعة ولفظ «السبعة» يطلق على ارادة 
الكارة في الآحاد كا يطلق السبعون في العشرات والسبعمائة في اين ولا يراد العدد العن: 
هذا القول نسبه السيوطي ني الاتقان الى القاضي عياض. 
وذهب أكار العلماء الى أن الراد بها الحصر لا الكارق واستدلوا بحديث ابن عباس في الصحيحين» أن رسول اثله 
(ص قال : «اقراني جبریل عل حرف فراجحده وم أزل استزیده وینیدني حتی انتیی الى سبعة أحرف «ویحدیث أي عد 
النساني» أن جبريل وميکائيل اتياني فقعد جبريل عن يني وميکائل عن يساري فقال جبریل اقل القرآن عل حرف 
فقال : ميكائل استزده حى بلغ سبعة أحرف» : أنظر الاتقان 1 /131 والبرهان 1 /212 
والدشر في القراءات العشر 1 /26. 
(64) العبارة «لا يريد شيئا» ساقطة من (أ) ۰ 
(65) أنظر تأويل مشكل القرآن ص 34 
قال ابن الجزري «وأما القصود بهذ السبعة. فقد اختلف العلماء في ذلك مع اجحاعهم على أنه ليس المقصود أن يكون 
.. .. الحرف الواحد يقرأ عل سبعة أوجه اذ لا يوجد ذلك الا في كلمات يسيرة نحو «أف» جبريل ارجه هيبات» 
انظر النشر في القرلوات العشر 1 / 24 
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المروي( في كتاب الغريبين أن المراد بالسبعة الأحرف المذكورة هي سبع لغات 
مفترقات  324(‏ أ في القران» أي نزل القران”» بسبع لغات مفترقات» 
نز بعضه بلغة قرشية» وبعضه بلغة هذلية(68) وبعضه بلغة هوازنية» وبعضه 
بلغة يمانية(69) وبعضه بلغة تعيمية» وبعضه بلة اسديت وبعضه بلغة حارثية70) 
والى هذا القول الرابع أشار أبو عمرو الداني:1”) في كتاب المنبة بقولة : 


)66( 


(67) 
)68( 
(69) 
(70) 


والأحرف التي بها الكتاب منزل ٠‏ وکلها صواب 
على الذي أتى على الاثبات بسبعة من أفصح اللغات 
جاءِ با عن ربه جيل وقال قد خحص با التنزيل 
فاقراً با انت وكل امتك72٠)‏ فانها توسعة في سنتك 
وکلها جن وكکاف وكلها لبتغہما شاف 
بأي حرف شتم قرأتم منها ووجه الحق قد اصبتم 
هو أبو عبيد أحد بن محمد بن محمد بن أبي عبيد العييدي المؤدب امروى الفاشافي كان من عاماء الأكابر صاحب 


الغرييين غريبي القرآن والخديث» صحب ابا منصور الأزهري وبه انتفع. 
توفي سنة 401 هھ 
شذرات الذهب 3 /161 
العبارة «أي نزل القرآن بسبع لغات مفترقات» ساقطة من به ه 
في ب «بلغة قريش وبعضه بلغة هديلية» وني جى ه : «بلغة قريشية». 
العبارة من قوله «بلغة هذيلة» الى قوله «يانية» سقطت من ص 
قارن بكتاب النشر في القراءات العشر 1  24/‏ وانظر الاتقان 1 /135 وراجع البرهان للزركشي 1 /219 ففيه 
راي آخر لبعضهم وهو أن اللغات السبع كلها في مضر ثم أورد الزركشي اعتراضا على هذه EE‏ لسان أي 


٠‏ عمر بن عبد ال الذي يقول : وانكر آخرون كون كل لغة مضر هي في القرآن إذُ فيا شراذ لا يقر بجا». 


(1) 


02) 


هو ابو عمرو عڻان بن سعد بن عڼان الأموي مولاهم القرطي» ویعرف بالداني مقریء» حافظ مجو محدث مفسر» 
ناظې کان اماما في علم القرآن وروایته وتفسیره ومعانیه واعرابه وله معرفة تامة با ديث توي سلة 444 هه 
انظر ترجمته في : معرفة القراء 1 /325 

طبقات القراء 1 /503 

شذرات الذهب 3 /272 


في ص : «انت وامتك» هدية العارفين 1 /653 


- 156 - 


ما لم تتموا اية اواب 
او اية العقاب بالشواب 
فاقراً الصحب بها الرسول 
واقرأه) الصحب بها زمانا 


فكثر الخلاف والراء 


في أحرف الذكر وفي اللغات 
بواخد من الحروف الس لسبعة 
وسترى القصة في الصاحف 


وذكرها باية العققاب 
فان(73) ذاك ليس بالصواب 
على الذي جاء به جبريل 
اى خلافة الرضا عثمان 
حينفشمذ واحتلف <75 القراء 


فاجتمع الكل على الققرات 


اذ فيه مقنع هم ومتعسة 


۰ وسبب المراء والتخالض75 


والقول الخامس وهو الذي احتاره 9 حمد بن قتيبة» ف کتاب تاویل 


امشكل «أن المراد بالسبعة الأحرف المذكورة سبعة وجه من اللغات» متفرقة في 
القران77» وهي اما الاحتلاف في الحركات دون المعني وا خط نحو قوله تعالى ٠‏ 

«ميسة» قرىء بالفتح والضم واما الاحتلاف في الط خاصة «كالعهن» قرىء 
کالعهن(8) وقریء کالصوف» وھا ف المعنى واحد. واما الاحتلاف ف المعنى 
خحاصة «كإذا(دت فزع عن قلوهم»(؟) قریء فزع «عن قلو هې وقریء فزع». 


)73( 
)74( 
(75) 
(76) 


(77) 


(78) 


79) 
(80) 


البيت «فان ذلك» معكوس في (رص) فالصدر مكان العجز والعكس بالعكس. 


في أ : «فاقً» بالفاء ولي ص «فاقاً الصحب به» 

في (ص) : «وکار القراو» 

انظر كتاب المبببة لأبي عمرو الدالي الخزانة العامة مخطوط رقم 2186 د وهو مبتور الأخير ‏ سقط 
والنصف الذي قبله من (رص) 


أنظر تأويل مشكل القرآن لابن قيبة ص 36 فما بعده وراجع كلامه أيضا في كتاب الدشر في القراءات العشر لان 
الجزري 1 /27» وانظر الاتقا 1 /132 والرهان 1 /214. غير أن الزركشي م ينسبه الى ابن قتيبةء وأورده على 
لسان أبو عمر بن عبد البر الذي يقول» وحكى عن بعض التأخرين من أهل العلم بالقرآن أنه قال : «تدبرت وجوه 
الاختلاف ني القرآن فوجدتبا سبعة». 

سقط من ب «قرىء كالعهن» وكذلك العبارة «وهي في المعنى وت «ساقطة من (ه). 

ي ج «کا فرح» - وفیه ومعنی فزع کشف. 

سورة سبا الآية 23. 


الييت الأخير 
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فمعنى «فزع» كشف الفزع عن قلوہم(1*) ومعنى فزع « كشف الغطاءِ عن 
قلوہم». : 


وما الاحتلاف في الحركات والمعنى «كباعد بين اسفارنا(82) لاله قریءِ 
«باعد» وقریء باعد(83» وما الاحتلاف في المعنى وا لخ کكقوله تعالى «وطلح 
منضود»(84) قریء وطلح» وقریء وطل* فالطلح هو الموزء والطلع هو طلع 
الننخل. 


وأما الاحتلاف بالتقدم والتأخیں کقوله تعالی : «وجاءت سكة الموت 
بالحق»(5) وقرىء «وجاءت سكة الحق بالموت» 


وأما الاحتلاف بالزيادة والنقصان» نحو قوله تعالى : «وما عملته 


یدپ م»(86) قریء باثبات اهاء رفا فهذه سبعة اُوجه مفترقة(88) في القران» 
والفرق بن القول الرابع والخامس مع أن كل واحد منهما يقول : «ان المراد بالسبعة 
الأحرف سبع لغات مفترقات في اران ان الاحتلاف في القول الرابع أعم من 
الاحتلاف في القول الخامس» لأن الاحتلاف في القول الرابع» اما بالحروف 


(81) انظر البرهان في علوم القرآن للزركشي 1 /335 ففي الهامش الثانية قراءة الحسن والأرلى قراءة الباقين (اتحاف فضلاء 
البشر 360) 

(82) سا الآية 19 

(83) في ص : «قریء بعد وباعد» وفي ب «لأنه باعد وقریء باعد» 
وني تأويل المشكل لابن قتيبة ص 41 «وكقولة ربنا باعد بين أسفارنا «على طريق الدعاء والمسألة» وربنا باعد بين 
أسفارنا «على جهة البرء والمعنيان وان اختلفا صحيحان لأن أهل سبا سألوا الله أن يفرقهم في 'البلاد فقالوا : «ربنا 
باعد بين أسفارنا» فلما فرقهم الله في البلاد أيدي سبا وباعد بين أسفارهم قالوا ربنا باعد بين أسفارنا وأجابنا الى ما 

(84) سورة الراقعة 29 

(85) كتبت كلمة «سكرة» بالتاء المطلوقة في الأصل وهو مخالف لرسم المصحف سورة ق 19. 

(86) يس الآية 35 

(87) أنظر تأويل مشكل القرآن لابن قبية ص 37 و 38 

(88) في به هھ «متفرقة» وني ج : «مفترقات» وي ا ص : «مفترقة». 
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والحركات» واما بأحكام التلاوة من التفخم والترقيق والاظهار والادغام» وغير ذلك 
لاف القول الخامس فالاحتلاف فيه مما ذكر خاصة() 


9) وأما لماذا أنزل القران على سبع لغات دون كار أو أقل» فانما ذلك 
لحكمة علمها الله تبارك وتعالى» في هذا العدد دون غيږو من الأعدادء ولأجل هذا 
قید الله ذا العدد أصنافا من مخلوقاته» لن السموات سبع والارضين سبع» 
والبحار سبعة ة والأيام سبعة» والليالي سبع» وأطوار الانسان سبعة» ک) في قوله تعالى 
«ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طين الأية»(1 وأرزاقه سبعة» کا في قوله 
تعالی : «انا صببنا الماء صبا» الأية(2 وجوارحه سبع» وسجوده على سبعة 
أعضايء في قوله عليه السلام : «أمرت أن أسجد على سبعة آراب»(3) 


وراه سبعة ة اشواط وحضاناته سبع(94 ودرجات النخيل یچ وأبواب ل سبعة) 
وأصناف اللائكة سبعة» کل سماء بصنف» وعمر الدنيا سبعة أيام من أيام الآخرة 


وغیر ذلك من ذوات الأسباع«دى وقيل انما نزل على هذا العدد دون غي لک 


ل ا 

(89) من الاختلاف في الحركات. دون المعبى والخط أو الاحتلاف في الخط خاصة أو الاحتلاف في المعبى خاصة أو 
الاحتلاف في الحزكات والمعنى. أو الاختلاف بالتقديم والتأخيرء أو الاختلاف بالزيادة والنقضان. 

(90) وردت كلمة «سبعة» بالتأنيث في سائر الأعدافى ولعل المؤلف جاء بها مؤنثا على ساس تقدير كلمة «عدد» قبل 
العدود في جميع الصيغ فيقدره كالتالي «لأن عدد السموات سبعة. ولقد أخضعت هذه الأعداد لقاعدة مخالفة العدد 

ود. : 
س في ب : هذه الأعداد فیہا تقدم وتأخیر باللسبة للترتيب الوارد في بقية اللنسخ. 

(91) المومنون الآية : 12 

(92) عبس الآية : 25 

(93) الحدیث رواه بو داود 235/1 وأخرجه النساني في سننه 2 /209» وذکره الترمذي 21/1 ورواه الامام مد 

1. . وورد في بعض هذه الروايات كلمة «أغظم» بدل «آراب» 

(94) لا أدري ماذا يقصد بكلمة «حضاناته» هنا هل يريد مراتب الحضانة فهي أكار من هذا العدد. أو ألحواضن فكذلك 
عددهن يتجاوز هذا العدد. ‏ وهذه الكلمة وردت في بعض النسخ بلفظ «عضالته» كا وردت بلفظ المغرد في 
بعضها الاخر. 

(95) عل هامش نسخة أ رص) 324  _‏ كلام طويل تابع للأعداد الواردة في الأصناف السبعة كقوله «والفاتحة سې 
والخوامم سبع رالفقهاء سبعة» والقطاني سبع والبحار سبعةت وصحاح الحديث سبعة» وأولاده عليه السلام سبعق 
والجمرات سبع والأقالم سبعة» واشواط السعي سبعةء والليالي التي بعث الله فيہا عذابه على من كفر به في قوله 
تعالى : سبع ليال «ويعق عن المولود يوم سابعه». 
والخلوقات التي لا تفبى سبعة. وأصداف العم سبعة يضاف اليما غنم سيدنا شعيب عليه السلام... 


159 


القران نزل من سبعة ة أبواب والدليل على هذا قول عبد الله بن EE‏ رضي 

الله عنه «نزلت الكتب كلها ات واخ ورل الان و فة اا 
من ر وزز 2 بوا 

سبعة ة أحرف»07. 


0 وأما هل نزل القران حکماهه أو متشابما 99۴ فاعلم انك إن قلت 
نزل محکما لا متشابما أو بالعكس» فقد أخحطأت» وانما ا جواب أن تقول : نزل 
حكما ومتشابما لقوله تعالى : «منه آيات محكمات هن أم الكتاب وأخر 
متشابهات»00) فمعنى الآيات الحكمات» أي الآيات الظاهرات في تفسيرها 
ومعنى الايات المتشابهات ٠٠<‏ أي الايات الحخفيات في تفسيرها(02) والى هذا أشار 


(96) هو عبد الله بن مسعود بن غافل اهذلي ابو عبد الرهن الكويي أحد السابقين الأولين الى الاسلام وصاحب النعلينء 
شهد بدرا والمشاهد بعدها. 
روى انمائية وانية وأربعين حديغا اتفقا على أربعة وستين وانفرد البخارى ب 21 ومسلم ب 35 مات بالمديدة سنة 

أنظر ترجته في الاصابة 2 /368 
الاستيعاب 2 /316 تذكرة الحفاظ ص 13 
الخلاصة ص 214 معرفة القراء ص 331 

٠ )97(‏ أخرجه افيثمي في کتابه مورد الظمان الى زوائد ابن حبان ص 441 

(98) في ج : «فاعلم أن القرآن نزل محكما متشابها» وني ص «محكما لا متشابها» والبت من أ 

(99) تحدث الشاطي عن المعشابه فذكر «أنه قد علم في الشرعيات» لكن النظر في مقدار الواقع منه هل هو قليل أم كثيرء 
والثابت ني ذلك القلة لا الكارة لأمور : أحدها النصض الصرج وذلك قوله تعالى : هو الذي أنزل عليك الكتاب منه 
ایات محکمات هن ام الكتاب وأخر متشابهات «فقوله في احکمات» هن أم الكتاب «يدل أنه المعظم والجمهورء 
وأم الشيء معظمه وعامته... الى أن قال والثاني أن التشابه لو كان كثيرا لكان الالتباس والاشكال كيرا وعند 
ذلك لا يطلق على القران أنه بیان وهدی کقوله : «هذا بیان للناس وهدی وموعظة للمتقن». 

الموافقات 3 /57 

(100) آل عمران الآية : 7 
قال الطبري الحكمات هن اللواتي قد أحكمن بالبيان» والتفصيل وهن أصل الكتاب الذي فيه عماد الدين 
والفرائض والحدودء وانما "ماهن الله عز وجل «بأم الكتاب» لأہن معظمه. 
وأما قوله : «متشاببات» فان معنا متشابهات في التلاوة ختلفات في العنى ثم قال : وذهب بعضهم الى أن الراد 
باحكمات : الناسخات او البتات وأن اراد بالمتشابات المنسوخات الترك العمل بهن. 

أنظر تفسير الطبرى 3 /172 

(101) العبارة «معنى الآيات المتشابهات» ساقطة من نسخة (ص). 

(102) بين السبكي معنى الحكم والمنشابه في كتابه جمع الجوامع 1 /268 e)‏ المعضح المعبى» والمتشابه ما استأثر 

الله بغمله وقد يطلع الله عليه بعض أصفيائه» 
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ابن الحاجب في كتاب الأصول بقوله : «الحكم المعضح المعنى» ومتشابه مقابله 
إما لاشتراك أو إجمال ر ظهور(103) تشبیه4٥1‏ قوله اما لاشتراك کقوله تعالی : 
«ثلاثة قروء»‹105› وقوله أو اجمال کقوله تعالی : «أو لا مستم النساء»(106) وقوله 
أو ظهور تشبیه کقوله تعالی : «وجه راك»7) وقوله تعالی : «بل يداه 
مبسوطتان»(108) 


11 واما لماذا نزل المتشابه في القران ؟ وهلا کان 109 جميعه محكما اذ 
المراد بالقران البيانء ولا يحصل البيان بالمتشابهء وانما يحصل با محکم )110( 


فجوابه أن تقول؛ لو کان القران کله واضح العنى» لكان غخالفا للغة 
العربية التي بها نزل» لأ لغة العرب فيا الايجاز والاحتصار والاشاة والأمثال 
ت وامجاز_ وغیر ذلك من خفيات المعاني ولانه لو کان کله واضح المعنى 
تت العقول وأدركها العجز والبلادة» لا يقولون e‏ الحاجة تقع الفك 
والحيلة(11» ومع الكفاية يقع العجز والبلادة)(12) ويقولون أيضا : «عيب الغنى أنه 
يورث البلاهة» وفضيلة الفقر انه يورث النباهة»(113) ولانه لو کان کله واضصح 


(103) في ب : اما الاشتراك أو ظهور أو اجمال «وفي ج : «أما الاشتراك أو امال أو ظهور» والابت من س أ س 

(104) انظر مختصر النتبى الأصولي الطبعة الأولى ببولاق مصر الحمية 1317 ه س 21/2 

(105) البقرة الاية 228 

(106) النساء الآية 43 

(107) الرهان الآية 27 

(108) المائدة الاية 64. 

(109) في ج : «وهل یکون» وني أ هھ «وهلا یکون» والثبت من (ص) 

(110) وني تأويل مشكل القرآان لابن قتيبة ص 86 «وآما قوفم ماذا أراد بانزال المعشابه في القرآن من اراد بالقران لعباده 
الهدى والتبيان ؟ فال جواب عنه أن القرآن نزل بألفاظ العرب ومعانيها ومذ اهبا في الايياز والاختصار... واغماض بعض 
العاني حتى لا يظهر عليبا الا اللقن «سريع الفهم» واظهار بعضهاء وضرب الأمثال لا حفى» والا لو كان القران كله 
ظاهرا مكشوفا حتي يستوى العام والجاهل لبطل التفاضل بين الناس» وسققطت اة وماتت الخواطر» 
تأویل مشكل القران ص 86 

)111( في ج : «واليلة يقع العجز» وفي ص : مع الحاجة تقع الفكرة... يقع العجز 

(112) أنظر تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة ص.86 

(113) أورده ابن قنيبة في تأويل المشكل ص 86 مع اختلاف يسير في اللفظ. 
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العنى لذهب أجر التعلم والتعلم ولأجل هذه الحذورات وقع في القران آيات 
متشابهات» وكذلك وقعت أيضا ألفاظ متشابہات في كلام النبي صلى الله عليه 
وسلم» وكذلك وقعت في ألفاظ العلماء ف کل فن من الفنون من الفقه(14) 
والفرائض والحساب والأصول والنحو» وغير ذلك من الفنون أنظر غريب القران 
وغريب الحديث لابن قنيبة وأبي عبيد. 


2 وأما هل نزل القران مفترقا أو محتمعا ؟ فان قلت نزل مفترقا لا مجتمعا 
أو بالعكس أخطأت» ولكن الجواب أن تقول : نزل مجتمعا ثم نزل مفترقاء وذلك 
انه نزل مجتمعا جملة واحدة» من اللوح امحفوظ الى سماء الدنياء نزل ا 
الدنيا على النبي صلى الله عليه وسلم مفترقاء على مقدار ما يحتاج اليه من اية أو 
ايتين(15) أو أكار قال الله تعالى : «وقرانا فرقناه لتقرأه على الناس على 
مکٹ»16) 


(114) في ص : «في ألفاظ من الفنون والفقه» وني أ : «من الفقه في الفرائض» والابت من ه. 
(115) في ه : «من آية واية» تحريف. E‏ 
٠‏ (116) الاسراء الآية 106 
قال الطبرى في تفسير هذه الاية : «اختلفت القراء في قراءة ذلك فقرأته عامة قراء الأمصار (فرقناه) بتخفيف الراء 
من فرقناه بمعنى أحكمناه وفصاناه وییناه. وذکر عن ابن عباس أنه کان یقراه بتشدید الراء «فرقناه» بمعنی نزلناه شيعا 
بعد شيء آية بعد آية وقصة بعد قصة, وأولى القراءتين بالصواب القراءة الأولى. فأويل الكلام «وما أرسلناك الا مبشرا 
ونذیرا»» وفصاناه قراناء وبیناه وأحکمناه لتقرأه على الناس على مکث» 

انظر تفسير الطبرى 15 /178 

قال السيوطي «اختلف في كيفية انزاله هن اللوح الحفوظ على ثلاثة أقوال : 
أحدها وهو الأصح الأشهر أنه نز الى ماء الدنيا ليلة الققدر جملة واحدة ثم نز بعد ذلك منجما في عشرين سنق 
أو ثلاث وعشرين أو “مس وعشين» على حسب الخلاف في مدة اقامته صلى الله عليه وسلم بمكة بعد البعلة. 
والقول الثاني أنه نز الى السماء الدنيا في عشرين ليلة أو ثلاث وعشرين ليلة أو جس وعشرين. في كل ليلة ما يقدر 
الله انزاله في كل السنةء ثم نزل بعذ ذلك منجما في جميع السنة وهذا قول الأمام الرازي. 
القول الفالث أنه ابعدا انزاله في ليلة القدرء ثم نزلى بعد ذلك منجما في أوقات مختلفة من سائر الأرقات وبه قال 
الشعبي». 
قال الزركشي معقبا على هذه الأقوال الفلاثة : 
والقول الرابع أشهر وأصح واليه ذهب الأكارون ويؤيده حديث ابن عباس الذي أخرجه الحا 

ر أنظر الاتقان 1 /116 فما بعدها 

البرهان 1 /228 
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3) واما اذا نزل القران محمد صل الله عليه وسلم مفترقاء وهلا 
زل عليه مجتمعا فاا ذلك لأجل تسهيل الفرائض على العباد لأنه لو نزل على 
محمد صلل الله عليه وسلم جملة واحدة» لثقلت جلة الفرائض على المسلمينء 
وعلى من أراد الدخحول في الدين والى هذا أشار الله تعالى بقوله : «وقال الذين 
کفروا ولا نزل عليه القران ججملة واحدة كذلك لشت به فؤادك› وز 
ترتیلا»(117) ا لخطاب لبي صل الله عليه وسلم والمراد المومنونء, ولأجل هذا انزله 
تعالى فرضا بعد فرض وأيضا أنزله الله تعالى مفترقا لا مجتمعاء أجل التنبيه للعباد 
بمواعظه(118) من سنة الغفلة» وای هذا أُشار الراوي للحدیث بقوله « کان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يتخول اُصحابه بارع مخافة(119) السامة عا ہہ (120) 
أي يتعهدهم بالموعظة خافة الملل» ولأجل هذا انزله الله تعالى وعظا بعد وعظ» 
وأيضا آنزله الله تعالى مفترقا لا عتمعاء لأجل بقاء فائدة ا لانه لو نزل جملة 
واحدة بطل معنى الناسخ والمنسوخ, لان معني النسخ : أن يعمل بمحکم وا 


مدة(121) ثم يعمل بناسخه بعده(122) ولأجل هذا أنزل ناسخا بعد منسوخ» لانه لو 


(117) الفرقان الاية 32 
س قال أبو شامة : فان قيل ما السر 0 وهلا نز كسائر الكتب جملق قلنا هذا سوال قد تولی الله 
سبحانه جوابه فقال تعالی «وقال الذين كفروا لولا نزل عليه القرآن جملة واحدة كذلك لشبت به فؤادك «أي لنقوى 
به قلبك. فان الوحي اذا كان يتجدد في كل حادئة كان أقوى بالقلب» وأشد عناية بالمرسل اليه ويستلزم ذلك كثرة 
نزول املك اليه وتجدد العهد به... فيحدث له من السرور» ما تقصر عنه العبارة. ولذلك كان أجود ما يكون في 
رمضان لكارة لقائه جبریل» 
انظر الاتقان 121/1 س تفسير الطبري 2 /144 
الرهان 1 /231 
(118) في ب : «بواعظهم» وهو نتحريف. 
(119) في أ : «تخافة المال لأجل هذا» وني ج «بالمواعظة مخافة السآمة علييم» وني ب» ص : «يتخول أصحابه بالمواعظ» 


والملبت من (ه) 
(120) الحديث أخرجه البخاري عن ابن مسعود بلفظ « كان النبي صلى الله عليه وسلم يتخولنا باموعظة كراهة السآمة علينا» 
كتاب العلم 1 /25 
وأخرجه مسلم 4 /2172 والامام أخد 1 /377 


(121) كلمة (مدة) سقطت من (ص) : 
(122) بين العلماء معنى اللسخ اصطلاحاء لما توحي هذه اللفظة من اشتراك لغوى في معانيهاء فالنسخ ياأتي بمعنى الازالة ومنه ˆ 
قوله تعالى : «فينسخ الله ما يلقي الشيطان ثم بحكم الله آياته»» ويأتي بمعنى التبديل كقوله : «واذا بدلنا آية مكان ت 
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نزل a‏ والمنسو خ(123٠)‏ جحملة وانحام لبطل معنى النسخ لاله ١‏ يکن أن يفعل 
شيءَ ولا يفعل في ساعة واحدة» لأن الفعل وعدمه في ساعة واحدة ضدان لا 
يجتمعان» اذ لا يكن أن يقال افعلوا كذا124# ولا تفعلوه في ساعة واحدة. 


14 وأما وقت نزوله فهو(5٠‏ شهر رمضان في ليلة القدر» لقوله تعالى : 
«شهر رمضان الذي آنزل فيه القران هدی للناس»(1265› وقال : «انا آنزلناه في ليلة 
القدر»(127) 


15( وأما مدة نزوله فهي ثلاث وعشرون سىنة(128) وهي حلة مدة ثبوته 
عليه الصلاة والسلام(129) لانه عليه السلام نبىء اليه(130) بعد أربعين سنة» فجملة 
عم اذن ثلاث وستون سنة. 


6) وأما اول ما نزل من القران فقيل «اقراً باسم ربك» الى قوله : «مالم 
يعلم» وقيل سورة المدثر(3٠‏ 


17( وأما آخر ما نزل من القران» فقيل قوله تعالی : «واتقوا یوما ترجعون 
فيه الى“ الله ثم توق کل نفس ما کسبت وهم لا يظلمون»32› وقیل : 


= آية» وبع التحويل كتداسخ المواريث يعني تول اليراث من واحد الى واحدء ويأتي معنى النقل من موضع الى 
موضع» ومنه نسخت الكتاب «اذا نقلت ما فيه حاكيا للفظه وخطه. 
الاتقان 3 /29 البرهان 2 /29 
(123) قارن بالرهان 231/1 والاتقان 1 /121» وتفسير الطبرى 1 /145. 
(124) في ب : «افعلوا كذا أو لا تفعلوا كذ» زيادة عل سائر النسخ. 
(125) في ج : «ففي شهر رمضان» 
(126) البقرة الأية : 185 
(127) سورة القدر الآية 1 
(128) لقد أجيب عن هذا السؤال بما هو كاف عند جواب المؤلف عن السرال 12 انظره 
(129) فيما عدا رج) «عليه السلام» 
(130) فيما عدا ص «نبي الله» 
(131) وقيل فاتحة الكتاب وقيل سورة القدر» وقيل غير ذلك انظر الاتقان 1 /28 
(132) البقرة الأية : 281 
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€ 3 
«يستفتونك قل اله يفتيكم في الكلالة» الى آخر السوة32٠‏ وقيل سو الائدة» 
وقيل خانمة براءة(134) . 


8) وأما هل ترتيب القران ي الانزال کترتيبه في الصحف <3 أُم لا ؟ 


0 
0. 
- 


القران أول سورة العلق(36) 


9 وأما ترتيب القران في الملصحف هل بالوحي او بالاجتہاد(37 فليس 
ذلك بالاجتہاد بل بالوحي بذلك الى النبي صلى الله عليه وسلم لأ النبي صلى 


(133) النساء الأية : 176 
(134) وقيل آخر آية نزلت «اذا جاء نصر الله والفتح» وقيل : «قل لا أجد فيما أوحي الى حرما «الى غير ذلك من الخلاف 
الذي وقع في آخر ما نزل من القرآن. 
وني البرهان : قال القاضي أبو بكر في الانتصار «وهذه الأقوال ليس في شيء منباء ما رفع الى النبي صل الله عليه 
وسلم وججوز أن يكون قاله قائله بضرب من الاجتهاد وتغليب الظنء وليس العلم بذلك من فرائض الدين حتى يلزم 
ما طعن به الطاعنون من عدم الضبط. 
انظر اليرهان 1 /210 
الاتقان 1 /77 فما بعدها. 


(135) في ب : «في الصحف فليس» بحذف كلمة رأم لل 

(136) في ج : «أول ما نزل من القرآن سورة العلق» 
(131) م يتعرض الشوشاوى لعرتيب السورء بل أطلق في قوله «وأما ترتيب القرآن في لصحف هل بالوحي أو بالاجتباد «ثم 
اقتصر في اخر كلامه على ذكر ترتيب الآيات ونحن نعلم ان المسألة تتناولامرين تريب الآيات وترتيب السور. واما 
تريب الآيات فهو توقيفي باجماع العلماء وأما ترتيب السورء ففيه خلاف بين الايمة هل بالوحي أو بالاجتاد ؟ 
قال السيوطي «وأما ترتيب السورء فهل هو توقيفي أو هو باجتهاد من الصحابة ؟ خلاف» فجمهور العلماء على الثاني 

منهم مالك والقاضي أبو بکر في قولیه» 

والذين يذهبون الى أن ترتيب السورء كان باجتهاد من الصحابة يجحجون باختلاف مصاحف السلف في ترتيب السورء 
فمنہم من رتبا على النزول وهو مصحف علي» کان أوله « اقراً» ثم «المدثر» ثم «ن»» ومنہم من بدأ «باحمد لله» کا 

في مصحف أي ومنيم من كان في أول مصحفه «مالك يوم الدين» ثم البقرة ثم النساء وهو اين مسعود. 
ومال آخرون الى أن ترقيب السور توقيفيء ويدل على ذلك أن كثيرا من السور كان قد علم ترتيبها في حياة الرسول 
0 الله عليه وسلم. كالسبع الطوال» والحوامم» والفصل» وأن ما سوى ذلك يمكن أن يكون قد فوض الأمر فيه الى 

مه بعده. 

انظر البرهان للزركشي 1 /259 فما بغدها 
الاتقان 176/1 فما بعدها 


- 165 - 


الله عليه وسلم كان يعلم ذلك الترتيب ا رضي الله عنم ويقول هم هذه 
الآية تکتب بعد اية كذا» وهذه تكتب بعد اية كذا ف سورة كذا. 


20( وأما هل تريب القران في مصضحض«3 أبي بکر کترتیبه في 
مصحف عثان ام لا ؟13 فالترتيب الصديقي كالترتيب العثاني باتفاق» ن40 
الترتيب في القران من الأمور المعلومة عند الصحابة رضي الله عہم» لام تعلموا 
ذلك من النبي صلى الله عليه وسلم. 


(138) فیما عدا (ص) «مصاحف» با 
(139) قارن بمناهل العرفان للزرقاني 1 /249 وبالاتقان 1 /171 
(140) في ب : و«لأن» بزيادة الواو. 
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اللاب الشاني 
وهر ما يتعلق بکتابسه 


وفيه(1) سبعة وثلاثون سالا : 

1 من اني کنب القرآن کله فی یچیه من اطلاتق 

2 ولاذا اسقط عبد الله(2) بن مسعود سورة الفاتحة من مصحفه مع 
انها من القران بالاجماع ؟ 

3 ولاذا سقط عبد الله بن مسعود أيضا المعوذتين من مصحفه مع 
اهما من القران 

4 ولاذا ثبت أي بن كعب القنوت في مصحفه» 5 سورتین مع 

ان من القران بالا جماع ؟ 

5 وما معنى قول عائشة() رضي الله عنها : في لصحف أحرف هي 
خحطا من الكاتب)» قالت ذلك حين سعلت عن قوله تعالی «ان هذان 
لساحران»(٩)‏ وقوله تعالی «والصابون والنصاری»<) وقوله تعالى : «المقيمين الصلاة 
والموتون الركاة» وهي ثلاثة حرف ؟ 

٠ )1(‏ في أ : «ففيه» بالفاء 
ر في ج : لاذا أسقط عبد الله... «ي ب» ولاذا أسقط ابن مسعود» في ص «وم أسقط عبد الله» 


(3) هي عائشة ‏ أم لوین س بنت أبي بكر الصديق رضي الله عنهماء الفقيبة الربانية ها ألفان ومائتان وعشرة أحاديث» 
اتفقا على مائة وأربعة وسبعين» وانفرد البخاري بأربعة وسین وانفرد مسلم بأنية وستين. 


توفيت سدة سبع و مسین ودفدت بالبقیع أنظر الاصابة 4 /359 
ر فط الآية: 63 الاستيعاب 4 /356. تذكرة الحفاظ 1 /27 


(5) لالمائدة الآية : 69 الخلاصة ص 493 
(6) اليساء الآية : 162 
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6 وما معنی قول عڅان) رضي الله عنه حين نظر في المصحف بعد 
کاله : «في اللصحف حن ستقيمه(8) العرب بالستتہا» ؟ 


7 س وما الآية ا في المصاحف بالاجماع» ومع ذلك اخحتلف فما 


8 وهل يجوز لكاتب المصحف أن يترك بعض السور» ويكتب البعض 


آم لا ؟ 


4 


9 ولاذا جمع عثان القران وهلا ترکه على جمع أبي بكر الصديق( رضي 
الله عنما ؟ 


0 وما سبب جمع أي بكر القران ؟ )٥(‏ 
1 وما سبب جمع عثان القران ٥(۹‏ 


2 - ولاذا لړ يجمعه رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟. 


0 هو عثان بن عفان بن أبي العاص بن أمية بن عبد مس الأموى ذو الورين وأمير الومنين ونجهز جيش العسرق وأحد 


الستة هاجر افهجرتين. 
له مائة وستة وأربعون حديناً اتفقا على ثلالةء وانفرد البخاري بثانية ومسلم بخمسة» قعل سبة 35 ه 
(8) في ص: «بعد کاله ځن» أنظر الاصابة 2 /462 الأستيعاب 3 /69 


تذكرة الحفاظ 8/1 الخلاصة 261 
شذرات الذهب 1 /10 معرفة القراء 1 /29 
(9) كلمة «الصديق» ساقطة من آ) ھ ج 

هو عبد الله بن أي قحافةء أبو بكر الصديق القرشي التيمي» وهو أول من أسلم من الرجال» هاجر مع رسول الله 

صلى الله عليه وسلم وصاحبه في الغار. أحد الخلفاء الراشدينء وأول خليفة للمسلمين بعد وفاة رسول الله صلى الله 

عليه وسلم وهو أول من جمع القرآن وقاتل دين توفي سن 3 ه ودفن في بيت عائشة مع الرسول عليه السلام. 

أنظر : الاصابة 4 /22 الأستيعاب 2 /243 

تذكرة الحفاظ 1 /2 شذرات الذهب 1 /14 


(10) في ب : «للقران» 


(11) سقط من قوله «ولاذا ام بجمعه «الی قوله» عفان القران» من أ ب ج وثابت في (ص) ٠‏ 
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3 - وما عدد النسخ التي جمع فيما عفان القرآن ؟ 
4 - وما سبب الاحتلاف في اللصاحف بالحذف في بعضها والاثبات 


في بعضها و بالقطع والوصل» و بالزيادة والنقصان و بغير ذلك ؟ 


وهلا یکتب(12) الحرف على وجه واحد من ذلك في جميع المصاحف ؟ 
5 وهل يجوز أن تجمع تلك الاحتلافات«3٠)‏ في كلمة واحدة أم لا ؟ 
6 وهل يجوز أن تجمغ قراءات شتى في كلمة واحدة أم لا ؟ 
7 وما الذي فعله عفان بالصحائف حين نسخ منها الملصاحف ؟4٠‏ 
8 ومن الذي امو أبو بكر أن يجمع القران في الصحائف ؟(5» 
9 - ومن الذي امو عثان. أن ع القران في المصاحف ؟(6 

0 - وهل كتب الصحف بالشكل والنقط أُم لا ؟ 

1 ولاذا م ينقط أبو بكر وعفان القرآن ؟ 

2 وما حكم نقط المصاحف وشكلها ؟ 

3 ومن الذي بدا بنقط الصحف ؟ 


24 ومن الذي بدا بشکإ المصحف ؟ 


)12( 
(13) 
(14) 
(15) 
(16) 


في به ص : «وهل یکتب الرف» 

في ب : «الاحتلاف» بالمفرد 

في ھے ب «بالصاحف حین نسخ» وفي ص : «بالصحف» حين نسخ 
في ب «المصاحف» 

هذا السؤال الناسع عشر ساقط في سائر النسخ ثابت فقط في أ ب. 
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25 وهل يجوز جمع النقط والشكل في مصحف واحد أم لا ؟ 
6 وما حكم التخميس والتعشير والخواتم وتعداد الايات7٠‏ 2 ف 
معناه ‏ مما أحدث ف الأصاحف ؟ 
27 ومن الذي «بداً بالتخمیس والتعشير» 5 
8 - وهل جوز كتب القران ي الأحجار والأمدار ام لا ۹ہ 
9 وهل يجوز موه بغير الماء ام ل (19٩‏ 


e : 


32 وا الأصل فا ؟ 
33 ب وما حكم الاجارة عليها ؟ 
34 وما فائد مہا ؟ . : 


5 ومن الذي بدا بالكتابة ولا ٩‏ 


36 ومن الذي بدا بالکتابة(20) بالقلم العراي ؟ 
37 و اني صل الله ابه وسلم لأنه أبي (127 (i‏ 
لا یکتب. ` 


1( فما الذي کتب القران کله في جېته» من .اللائق فهو اسرافیل 
عليه لأنه أول من سجد من اللائكة لآدم» حين أمرت الملائكة 


a 


)17( فيا : «وتعديل الآیات») وي ج : «وتعديد الآيات» 

(18) العبارة «من الذي بدأ بالتخميس والتعشير» سقطت من (زج) 
(19): العبارة وهل :يجوز محوه بغير لاء م لا ؟ «سقطت من 
(20) في ص «کتب الکتابة» 
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2) وأما لماذا اسقط عبد الله بن مسعود الفاتحة من مصحفه مع أنها من 
القران بالاجماع فاا اسقطها منه لان العلة التي من أجلها جمع القران في 
الصحف مامونة على الفاتحة» وهي مخافة الشاك والنسيان» وهذه العلة مامونة 
على الفاتحة لاغها تثنى(1) في كل صلاةء وتتلى في كل ركعة(22) ولأعها واجبة على 
کل مکلف» بخلاف غررها من سور القران فلا مجحب لقوله تعالى : «فاقرأوا ما 
تیسر من القران» 23 ولأجل هذا قال انس بن مالك٥2)‏ رضي الله عنه : « کان 
الرجل اذا حفظ البقرة وال عمران جل فينا»<25. أي جل في أعينناء وعظم في 
صدورناء ولا يجوز أن يجاب عن هذا السؤال بأن يقال انما أسقط ابن مسعود 
الفاتحة لأنما عنده ليست من القرآنء لأن ذلك لا يقول به عاقل فضلا عن ابن 
مسعود الذي هو من٥26)‏ أعلم العلماي وأعظم النبلاي وفیه قال النبي(7) ا 
«من أحب أن يقراً القران غضا کا أنزل» فليقرأه قراءة ابن أم عبد» 285 وفيه قال 


(21) في هھ : تت في کل صلاة وتتلى في كل ركعة». 

(22) في ج : «تشنى في كل ركعة» ‏ قال محمد بن قتيبة» وأما فاتحة الكتاب فاي أشك فيما روي عن عبد الله من تركه 
الباتها في مصحفه» فان كان هذا محفوظاء فليس يجوز لمسلم أن يظن به الجهل بأا ليست من القرآنء وكيف يظن به 
ذلك وهو من أشد الصحابة عناية بالقرآن وأحد الستة الذين انتبى الهم العلم ولكنه ذهب فيما يظن أهل النظر 
الى أن القرآنء اما كتب وجمع بين اللوحين خافة الشك والنسيان» والزيادة والنقصان» ورأى أن ذلك لا يجوز على 
سورة الحمد لقصرها ولأا تثنى في كل صلاة وكل ركعة... فما أمن عليبا العلة التي من أجلها كنب الصحف ترك 
کتابتہا» وهو يعلم أا من القران» تأويل مشكل القرآن ص 47 48 

(23) سورة المزمل 20 

(24) هو انس بن مالك بن النضرء أبو حمزة الأنصارى الخزرجي خادم رسول الله صلى الله عليه وسل وأحد ا لمكازين من 
الروايةء حرج له البخاري دون مسلم نمانين حديدا وانفرد له مسلم بسبعين حديثاء واتفقا. على اخراج مائة ولانية 
وعشین حديا ‏ | 
عمر طويلاء وكان آخر الصحابة موتا بالبصرة توفي سنة 93 هى . 

أنظر : الاصابة 1 /71 الاستيعاب 1 /71 
شجرة النور الزكية ص 44 تذكرة الحفاظ ص 44 

(25) في ب : «جد فینا» 

(26) كلمة «من» ساقطة من الأصل 

(27) لي ب : «قال صلی الله عليه وسلم» ١‏ 2 

(28) اخرجه ابن ماجه في سننه من حديث عبد الله بن مسعود 1 /39 ورواه الأمام أحمد عن عمر 1 /26 إلا أن رواية 

aE‏ الامام أجد ورد فيبا كلمة «رطب» بدل «غض» 
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عمر29) أيضا : «کنیف مء علما»(30) وهو من الراسخين ف العل» باتفاق 
العلماء. ومعنى «كنيف» تصغير «كنف»(1) وهو الوعاء. 


3 وأما لماذا سقط عبد الله بن مسعود أيضا المعوذتين من مصحفه مع 


أنهما من القران32) فقال أبو. محمد بن قتيبة في تأويل المشكل : «انما أسقطهما 
من مصحفه ظنا منه اما لیستا من القران» لأنه رى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يعوذ بهما الحسن والحسین وغیرهما من الناس کا يعوذ بقوله (أعوذ بكلمات 
الله التامات من شر ما خلق)» وغير ذلك من التعويذات» فظن لأجل ذلك أنہما 
ليستا من القران كسائر التعويذات» وانفرد بهذا کا انفرد بالتطبيق(33 وهو جمع 
اليدين بين الرکبتين في الرکوع. 


)29( 


(30) 


(31) 
)32( 


)33( 


نفعل هذل ثم أمرنا بهذا يعني الأمساك بالركب» 


هو عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى العدوي» أبو حفص المدني ثاني الخلفاء الراشدينء وأحد العشرة الشهود 
هم بالجنة. له 539 حدينا اتفقا على 10 وانفرد البخارى ب 9 ومسلم ب 15 
استشهد :ني آخر سنة ثلاث وعشرين للهجرق وهو ابن ثلاث وستين» ودفن بالحجرة النبوية. 
۰ نظر ترهته في 

الاصابة 2 /518 الأستيعاب 2 /458 

الخلاصة ص 282 تذكرة الحفاظ 1 /5 
انظر تأويل مشكل القرآن ص 48 والكنف بكسر الكاف _ وعاء فيه أدوات الراعي ومتاعه. 
أجاب العلماء عن اسقاط ابن مسعود المعوذتين من مصحفه» بمنع صحة النقل. ونقل الزرقاني عن النووى قوله «أجمع 
السلمون على أن المعوذتينء والفاتحة من القرآن وان من جحد شيا منه كفر» وما نقل عن ابن مسعود باطل ليس 
بصجحیج» 

انظر مناهل العرفان للزرقاني 1 /228 

التطييق في الصلاة جعل اليدين بين الفخذين في الركوع» وقيل : التطييق في الركوع كان من فعل المسلمين في أول ما 
أمرو | بالصلاةء وهو اطباق الكفين مبسوطين بين الركبتين اذا ركع ثم أمروا بالقام الكفين رأس الركبتين» وكان ابن 
مسعود قد استمر على التطبيق لأنه م يكن علم الأمر الآخرء وروى المندرى عن الحربي : قال التطبيق في حديث ابن 


مسعود. أن یضع کفه انی على الیسری» يقال طابقت وطبقت وفي حدیث ابن مسعود أنه کان يطبق في صلاته وهو 


أن يجمع بين أصابع يديه وجعلها بين ركبتيه في الركوع والتشهد» 

أنظر تأويل مشكل القرآان ص 44 
وفي سنن النسالي من حديث عبد الرهن بن الأسود عن علقمة عن عبد الله قال علمنا رسول الله صلى الله عليه 
وسلم الصلاة فقام فكبرء فلما أراد أن يركع طبق يديه بين ركبتيه وركع فبلغ ذلك سعدا فقال صدق أخيء قد كنا 


سنن النسائي 1 /184 س 185 
وابن ماجة 1 /283 مسند أحد 1 /181 
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4( وأما اذا ثبت آي بن کعب في خصحفه القنوت» وجعل فيه سورتین 
مع أنه ايس من القران 4 فقال ابو محمد بن قتيبة «انما ثبت آي بن کعب 
القنوت في مصحفه لأنه' عنده ,من القران(3 لانه ما ری رسول الله صلى الله . 
عليه وسلم يدعو به في الصلاة على الدوام(6) ظن أنه من القران37) وقد انفرد 
بهذا أيضا وهو مردود عليه بالاجماع. 


5) وأما معنى قول عائشة رضي الله عنما في لصحف أحرف هي 
خحطا من الكاتب وهي لاثة أحرف» و تعالی «لکن الراسخون في العلم مم 
والمومنون يومنوك ما ازل اليك» وما آُنزل من قبلك والمقيمين الصلاة والموتون 
الزكاة»(39) في سورة النساء» وقوله تعالى في سورة المائدة «ان الذين. امنوا والذين 
هادوا والصابونٍ والنصاری»(40) وقوله تعالى في سورة طه : (ٳن هذان 
لساحران»(41 لأا سملت عن اعراب هذه اللأحرف الثلاثةء فقالت : «هي خطاً ) 
ي 


الحرف الأول منها .قوله تعالى «والمقيمين الصلاة والموتون الركاة» فقال 


سيبویه(43) والمقيمين الصلاة منصوب ك المدح أي مدح المقيمين(44) الصلاة» 
وقيل معطوف على الضمير في قوله «منهم أي» لكن الراسخون في العلم5٥)‏ منم 

ومن المقيمين الصلاة وهو مردود بعطف ظاهر على ضمير مخفوض من غير عا 
الخافض» وقيل معطوف على ما امحرورة بالباء في قوله «عما آنزل» تقدیو «یومنون مما 
٤‏ اليك»465) ويومنون بالمقيمين الصلاة» وهذا القول أيضا مردود بالمعنى» لک 


: الراسخون والمومنون يومنون بالمقيمين الصلاةء لکن اغا يصح هذا القول. 


عل القول بأن اراد هن7 بالمقيمين الصلاة : الملائكةء لقوله تعالى 


«یسبحون اللیل والنہار لډ یفترون» (48) فیکون معناه : الراسخون والمومنون يومنون 
يما أنزل اليك ويومنون باللائكة وقيل هو« معطوف على الكاف الجرور بالى في 


)43( 


(44) 
)45( 


“46( 
, )47( 


(48) 
)49( 


هو عمرو بن عان بن قبر سیبوپه (أبو بشر) اا أخذ النحو عن اليل بن أحدء ويونس بن حبيب» 

والأخفش وورد على بغدادء وناظر بها.الكساي وتعصبوا عليه ولم تطل مدة سيبوبه بعد ذلك ومات بالييضاءوقیل 

بشيراز» سنة 180 ه أنظر بغية الوعاة ص 66 3 كشف الظنون 1426 

معجم الأدباء 16 /114. أخبار النحوين 

البصريين ص 48 

العبارة ا ماح المقيمين الصلاق» سقطت من (ص) ‏ 

العبارة «في العليم»: غي موجودة في ج 

كلمة «اليك» ساقطة من أ“ ج هى وثابتة في ص ج 

كلمة «سنا» سنافطة من بب س 

سورة الأنيياء 20" 

في ص وقيل معطوف على الكاف» وفي ه «وقيل هو عطف على الكاف» 
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قوله اليك تقدیږ «یومنون يما أنزل اليك ويومنون بما أنزل الى المقيمين الصلاة»» 
وهذا القول امردود أيضا بعطف الظاهر على المضمر من غير اعادة الخافض وقيل 
 378(‏ أ) معطوف على الكاف امجرور بقبل في قوله : «من قبلك» تقديو 
يومنون مما آُنزل اليك وما ازل من قبلك ومن قبل المقيمين الصلاة على حذف 
اللضاف» واقامة المضاف اليه مقامه» وهذا القول أيضا مردود بالعطف عل الضمر 
الخفوض» من غير اعادة الخافض. 


وقوله تعالى(٥5»‏ «والموتون الزكاة» في اعرابه حمسة أقوال أيضاء قال 
سيبوپه :(1 هو مرفوع بالابتداء وقيل. خبر مبتداً مضمر تقدي : «وهم الموتون 
الزكاة»» وقيل هو معطوف على «الراسخون» وقيل هو معطوف على الضمر في 
يومنون» وقيل هو معطوف على المضمر في المقيمين». 


راما الحرف الثاني من الأحرف الثلاثة» وهو قوله تعالى «والصابون» في 
المائدة ففي اعرابه سبعة أقوال(52) قال سيبوية : هو معطوف على موضع «ان» 
وا مها( قبل دخول «ان» على الجملةء فان قيل کیف يصح هذا مع أن 
العطف على الموضع لا يجوز الا بعد تمام الكلام» لان هذا الکلام4 لم يم الا بعد 
خبو الذي هو «من امن بالله» قلنا بل تم الكلام قبل قوله : «والصابون» لان 


(50) كلمة «تعالى» غير موجودة في رب 

(51) ني ج «قال سیبوپه مرفوع» 

(52) وفي مغنی اللییب : قوله ال : «ان الذين آمنوا وألذين هادوا والصابون» الآية : أجيب عن الآية بأمرين : أحدها أن 
خبر «ان» تحذوف أي مأجورون أو فرحون» والصابئون مبتدأً» وما بعده الخبر ويشهد له قوله 7 ٠‏ 
خليلي هل طب فاني وأت ما وان لم تبوحا بامهوى دنفشان 
ويضعفة أنه حف من الأول لدلالة الثاني عليه وانما الكثير العكس والاني أن الخبر المذكور «لأن» وخبر 
«الصابون» محذوف أي كذلك ویشهد له قوله : 
فمسن. يك أنسى بالمدينسة رحله فانسي وقیار ا افر سب 
اذ لا تدخل اللام في خبر المبتدأً حتى يقدم نحو «لقام زبد» ويضعفه تقد البملة المعطوفة غلى بعض الجملة المعطوف 
علیبا» e‏ البيب 2 

(53) في ب : «على اسې» «ان» 

(54) العبارة «لأن هذا الكلام» سقطت من رص ب 
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خبر ان مقدم في المعنى لأن في هذا الكلام5 تقديما وتأخيراء تقديو «ان الذين 
منوا والذين هادوا من امن بالله واليوم الاخحر وعمل صالسا فلا خحوف علہم ولا 
هم يحزنون» وقوله : «والصابون» هو مقدم على الخبر في اللفظ مؤخحر عنه في 
المعنى وقال الالحفش(6) قوله : «والصابون» هو معطوف على موضع «ان» 
وامها کا قال سيبويه» ولكن خبر إن محنوف قبل «الصابون» دل عليه العاني 
تقدیره «ان الذين امنوا والذين هادوا من امن بالله واليوم الاحر وعمل صاطا 
فلا خحوف عليہم ولا هم يحزنون»(5) فقوله «والصابون» على هذا القول وقع 
عطفه(58) على الموضع بعد نمام الكلام لفظا ومعنی» بخلاف قول سيبویه» کا 
تقدم»(59) وقيل قوله «والصابون» مرفوع على أصله قبل دخول «ان» على الجملة 
لان الموضع موضع رفع» وقیل قوله : «والصابون» اما رفع لانه عطف على اسم لا 
يظهر فيه الاعراب وهو «الذين» لانه مبني فلا اثر فيه للاعراب(6) فارتفع 
العطوف على أصله الذي هو الرفع» وقيل قوله «والصابون» هو معطوف على 
قوله : «هادوا» ولكن مردود لان فيه العطف على المضمر المرفوع بلا تأكيد ولا ما 


(55) العبارة من قوله «بل تم الكلام» الى قوله» تقديما وتأخيرا» ساقطة من رب 
(56) هو أبو الحسن سعد بن مسعدة الأحفش الاوسط كان مولى بني مجاشع سكن البصرق وق النحو على سيبويف وكان 
أسن منه ولم ياخذ عن الليل» وكان معدزإيا صنف الأوساط في النحي معاني القرآن المقاييس في الحو الاشتقاق 
المسائل وغير ذلك توفي سنة احدى وعشرين ومائتين. أنظر ترجمته في : بغية الوعاة 8 25 
كشف الظنون 1 /201 ايضاح المكنون 2 /265 


(57) من قوله : «والصابون هو مقدم» الی قوله «تقدیا وتأحیرا» ساقط من (ب) 

(58) في (ص) يحزنون على هذا وقع 

(59) ويعلل ابن قنيبة في تأويل المشكل عطف «والضابون» عل موضع «ان» وامها لأن «ان» مبعدأق وليست تحدث في 
الکلام معبی کا تحدٹ أُخوامہا ألا تری أنك تقول : «زید قام» ٹم تقول «ان زیدا قام» ولا یکون بین الکهین فرق في 
العنى» وتقول «زيد قام» ثم تقول «لعل زيدا قاام» فتحدث في الكلام معب الشك, وتقول : «زد قاام» ثم تقول : 
«لیت زيدا قاام» فتحدث في الكلام معنى المني» ويدلك على ذلك قوخم : «ان عبد الله قاام وزيد»» فترفع زيدا 
كأنك قلت بعد الله قا٣م‏ وزيد» وتقول «لعل عبد الله قم وزيدا»» فتتصب مع لعل وترفع مع «ان» لا أحدافته «لعل» 
من معنى الشك في الکلام ولان «ان» م تحدث شیئاء وکان الکسالی یز أن عبد الله وزید قائمانء وأن عبد الله 
وزید قا والبصریون لا جیزون. وجکون أن الله وملائکته یصلون على ايء تأويل الشكل ص 52 

(60) في ص : «لأنه مبهم فلا أرى فيه الاعراب» وهو تحريف 
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يقوم مقام التأ کید وذلك قبیح»› وقيل هذا جار على لغة بني الحارث(61) الذين 
يقولون «إن الزیدان قائمان» وقیل «ان» بمعنی نعم. 
وأما الحرف الثالث من الأحرف الثلاثة» وهو قوله تعالى في سورة طه ان 
کعب الذين يلزمون التثنية حالة واحدة» وهو الاعراب بالالف مطلقا رفعا ونصبا 
وجرا ومنه قول الشاعر : 
(الطويل) 
تزود منا بین أذناه ضربة ED ET‏ 
وقیل اسم إن ها هنا محذوف<(3) تقدیره «إنہما هذا لساحران»» .کقوله : 


«ان زید منطلق»» تقدیږ انه زید منطلق» وقیل ان ها هنا بمعنى نعم ومنه قوله 
عليه السلام «ان الحمد لله نستعينه»64) ومنه قول الشاعر : 


(من مجزوء الكامل) 
ويقلن شيب قد علا لك ققد كبرت فقلت انه5) 


(61) فلغة بلحارث بن كعب يلزمون التشية حالة واحدة : يقولون : مررت برجلان وقبضت منه د4ان» وجلست بين يداه. 
تأويل مشكل القرآن ص 50 
(62) البیت فوپر الحارفي کا في اللسان 10 /64. 19 /163» 20 /226 كل هذه المواضع ورد بلفظ أذنيه. والبيت في 
الطويل وتامه : دعحه الى هابي التراب عقم واهابي من التراب ما ارتفع ودق.: انظر تأويل المشكل لابن قتيبة ص 50 
(63) في ص : «اسم ان ها هنا مرفوع» 
(64) اخرجه السيوطي في جمع الجوامع 1  342/‏ وقال فيه الترمذي حديث حسن. 
(65) البيت لعبد الله بن قيس الرقيات. أنظر ديوانه ص 66 
وني مغني اللبييب : «ان» بمعنى نعم اعترضه كير من النحوين 
أولا فقول الشاعر : وقد كبرت فقلت انه. قال بعض النحويين انا لا نسلم أن اهاء للسكت بل هو ضمير: منصوب 
بأن البر محذوف أي أنه كذلك. 
ثانيا وعن البرد أنه حمل على ذلك أي «ان» بمعنى نعم قراءة من قرأ «ان هذان لساحران»» واعترض بأمين. 
أحدها جيء «أن» بمعنى نعم شاف حتى قيل انه م يثبت» والثاني أن اللام لا تدخل في خبر المبتدأء وأجيب عن هذا 
باہا لام زائدة وليست للابعداء» أو بأنا داخلة على مبتدأ حذوفء أي هما ساحرانء أو بأمها دخلت بعد «ان» هذه 
لشبجيها «بان» المؤكدة لفغظا كقول الشاعر : ٣‏ 
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وقال اخر 


قالوا عذرت فقلت ان وربما نال العلا وشفاء الغليل العاذر5» 


ومعنى الغليل لغة حر الجوف. 


وقال e‏ :1 
(من الحفيف) 


ا ا هل للمحب شاه من جوا ہن أو اللقاء(72) 


منه قول القائا لا dl‏ (68) «رلى. الله ناقة(69) اليك» فقال له : 
9 دو بن 


(ان وراکہا» أي نعم ولعن راکبہا» وقیل الألف ٤‏ قوله : «ان هذان» هو الف 
هذا وأما ألف التنية فقد حذفت لالتقاء الساكنين» فان قيل م حذفت الف 
التثنية ها هنا قلت لوجهين : أحدها أن نون التثنية تدل عليماء الثاني أنه لو 
حذفت ألف هذا لبقي الاسم على حرف واحدء وقيل : التثنية ها هنا مبنى حلا 


على 


)66( 
)67( 


)68( 


(69) 


مفرده» وجمعه» وقیل : التثنية ها هنا مبنى أيضا حلا على يفعلان وتفعلان. 


ورج الفتى للخير ما ان أيه على . السن خيرا لا يزال يزيد 
فزاد «أن» بعد «ما» المصدرية لشببها في اللفظ با النافية. 
ثالثا وقيل اسم «ان» ضمير الشأنء وهذا أيضا ضيف لأن الموضوع لنقوية الكلام لا 8 الحذف. 
انظر .مغنى اللبيب 1 /37 
: «الغليل الغادر» 

ایت دات شري هل المحب» ساف من أجل اید عى ایت الي قله اياده يان خدة ومد الذي 
يشعر به الحب نحو محبوبته» .لا أنه أت به اليستدل عل «ان» هنا بمعنى (نعم) ٠‏ 
هو عبد الله بن الزبير بن العوام الأسدي أول مولود في الاسلام وفارس قریش له ثلائة ولالون حدیناء اتفقا على 
حدیث» وانفرد البخاري بستة وانفرد مسلم بحدیٹین. بویع بعد موت یزید بالخلافة وغلب على امن والحجاز والعراق 
وخراسان قعل بمكة سنة 93 هى أنظر : الخلاصة ص 197 الاستيعاب :2 /299 

ET :‏ شذرات الذهب 1 /2 4 شجرة الور الزكية ص 92 
في أ : «نافلة» : ۰ 
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وأحسن الأقوال أن «ان»(0) بمعنی نعم وما بعدها مبتداً وخیو» فان قیل(ا) لا 
تدخحل ام على خبر المبتدأء قلنا ورد دخوضا ف قول الشاعر : 


«من الرجز» 
ام الحليس لعجوز شهر به ترضی من الشاة بعظم الرقبة(72) 


وکن وجه الكلام لام الحليس عجوز شهر به» ووجه الكلام ف الأية 
أيضا» إن همذان ساحران «ک) تقول : «نعم مذان ساحران»» وکا تقول «نعم 
محمد رسول الله»(73) لان اللا ام تدخحل عل المبتدأ ولا تدحل عل حار المبتداً 


کقوله تعالی «لیوسف وأخوه ا 


6 وأما معنى قول عفان, ناظرا في المصحف بعد کاله فقال : «في 
الصحف 8 ستقيمه العرب بألسنتها» فقيل في اواب عن هذا السوال 
i 329(‏ أن تقول : هذا احبر لم يصح عن عثان» وقيل اراد باللحن ها هنا 
اجازد٥‏ أي لحن في اعتقاد الجاهل بغير لغة قريش» وقيل أراد باللحن ها هنا امجاز 
أُيضاء أي حن في اعتقاد الجاهل باحكام الخط65) وذلك في الأحرف التي خالف 


(70) سقطت العبارة «ان» «ان» من (ج) 
(71) في ص ب «فان قلت». 
(72) نسبه جماعة منيم الصاغاني الى عنترة من موالي بني ثقيف» ونسبه آخرون ای رؤة بن الحجاچ :ورواه الجوهري في 
الصحاح :وابن منظور ف اللسان غير منسوب الى قائل معين. 
الحليس : كنية أطلقها الراجز على امرأة تشبيما ها بالاتان. وشهر به للأة الطاعنة في السن 
1 مغنى اللبيب ص 254 
(73) في ھ : «کا تقول محمد وفي ب : «وکا تقدم نعم حمد» 
(74) يوسف الأية .8 
(75) في بء ص : «اتجاز أيضا» .ولا معنى لزيادة كلمة «أيضا» لانه م يسبق هشل هذا لی تی تقال 
(76) في «أ» الخط في ذلكف» 
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خطها قراء ا77 نحو قوله تعالی «ولا أوضعوا اوا أذحنه باییکم بأیید 


واأوصابنکم )8 


وسأوریکم وغیر ذلك من الألفاظ التي زبدت فيہا الألفات أو الياءات أو 


الواوات لک هذه الألفاظ لو قرژت کا رمت ق المعنى» وال هذا آشار :او 
القاسم الشاطبي(80) في العقيلة فقال : 


وكل ما فيه مشهور بسنته ولم يصب من أضاف الوهم والغيرا 
ون زوف ق الت الا 2 جا و رل عد ا 
وقيل معناه ف اشياء لو قرشت بظاهر الخط لا تخفی على الکرا(81) 


ل 


07) 


(78) 


(79) 
(80) 


(81) 


(82) 


قارن بتأويل مشكل القرآن ص 51 س وقال العلامة الألوسي في تفسيره «ان ذلك لم يصح عن عفان أصلا» 
وقال غيره من العلماء أن ما جاء في هذه الرواية عن عثان» ضعيف الاسناد وأن فيه اضطرابا وانقطاعاء لأنه ورد في 
الرواية الزعومةء أن عفان رضي الله عنه قال اللذين نوا في لصحف أحسنم وأجملع وهل يقال للذين نوا باهم 
أحسنوا وأججلوا اللهم اذا كان المراد معنى آخر. : 
وما عرف عن عفان من الدقة وکال الضبط والتحری يجعل صدور أمثال هذه الرواية عنه من المستحيل عليه 2 
ابن الانباری فكيف يدعى عليه أنه رأى فسادا فأمضاه ؟ وهو يوقف على ما يكتب» ويرفع الخلاف الواقع من 
الناسخين فيه یحکم باحق ویلزمهم اثبات الصواب وتخلیده 
انظر مناهل العرفان للزرقاني 1 /380 

انظر الخلاف الوارد في زيادة الواو في کلمتي سأوریکم ولاو صلبنکم «حلة الأعيان» للشؤشاوى نفسهء فقد ذكر . 
الاتفاق في زبادة الواو في أربع كلمات : أولوا أولى أولاء أولات والخلاف في لأوصابنكم سأوريكم. 

حلة الأعيان للشوشاوي خم رقم 5789 
ف «أ» الألفات والياءات والواوات. 
هو القاسم بن فيرة بن خلف بن أحمد الرعيني الأندلسي الشاطبي الضرير أبو القاسم مقرىء» نحوي مفسر» محدث» 


ناظم ولد بشاطبة 

من تصانيفه «حرز الأماني» في القراءات السبع عقيلة القصائد في أسنى المقاصد زا ولد سنة 538 ه وتوفي 
سنة 590 ه أنظر ترجته في معرفة القراء 2 /457 
فيي ص : «لا ينجو على الكيرا» الديباج اللذهب ص 224 شذرات الذهب 4 /301 بغية الوعاة ص 379 شجرة 
النور الزكية ص 159 


انظر مخطوطا عنوانه عقيلة أتراب القصائد في اسنى المقاصد لناظمه الشيخ أبي القاسم الشاطبي الأندلسي المكتبة 
العامة رقم 2226 ص 1 
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7) وأما الآية المكتوبة في المصاحف بالاجماع» ومع ذلك اختلف فيا 
العلماء هل من القران ام لا ؟ فهي : «بسم الله الرحمن الرحم» أعني في 
آوائل السور» وأما التي في سورة المل فهي من القران بالاجماع» وانما هذا ا لحلاف 
في التي في فواتح السور ولاجل هذا قال العلماء من أنكر أن البسملة في سورة 
امل ليست اية من القران فهو كافر باتفاق(3) وأما من قال انها آية في فواتح. 
السورء أو أا ليست باية فليس بكافر باتفاق(84) والى هذا أشار ابن الحاجب في 
الأصول فقال : ` ۰ 


«وقوة الشية في(85) بسم الله الرمن من الرحيم منعت من التكفير من 
الحانبین»86) وذلك أن العلمايء اختلفواء فقيل هي اية من کل سورة»_ قاله ابن 
المبارك<87) وقيل فسنت اة من کل سورة» قاله مالك (88) وقيل هي اية من 


(83) في ب : «من أنكر أن البسملة ليست بآية في سورة المل وليست من القرآن «والصواب هن (ج). 

(84) وفي أحكام القرآن لابن العري : «ان البسملة ليست من القرآن للاختلاف فما اذ القرآن لا يختلف فيه فان انكار 
القرآن كفر. ثم قال ابن العربي : فان قيل ولو م تكن قرآنا لكان مدخلها في القرآن كافر. قلنا : الاختلاف فيما يمع 
من أن تكون آية ويمنع من تكفير من يعدها من القرآن فان الكفر لا يكون الا بمخالفة اوا وا 
العقائد. 
أحكام القرآان 1 /3-2 


(85) في ص : «وقوة التشييه» 
(86) انظر مخحصر أصول الفقه لابن الحاجب 2 /19 
(87) هو أبو عبد الرهن عبد الله بن. المبارك بن واضح عالي فقيه محدث» مفسرء مؤرخ نحوي لغويء رحل رحلات 
کثيرة. روی عن مالك وکان من أجل أصحابه وروی عنه ابن وهب وأشهب وابن القاس خرج له البخاري ومسلم 
توفي سنة 176 ھ. 
انظز ترجمته في تذكرة الحفاظ 1 /274 
الديباج ص 130 - المدارك 3 /36 س كشف الظنون 1 /57 
(88) هو أبو عبد الله مالك بن أنس الحميري الاصبحي أحد أعلام الاسام وامام دار المجرة قال الشافعيء اذا ذكر 
العلماء فمالك النجم الثاقب» وفال أيضا ماللك حجة الله على خلقهء قال ابن مهدي ما رأيت أحدا أتم عقلاء ولا 
أشد تقوى من مالك كان شديد الحب لرسول الله صلى الله عليه وسلم شديد الرمة لحديثه ولد بالمدينة سنة 93 ه 
وتوفي سنة 179 هه انظر ترجمته في : المدارك الجزان الأول والثاني 
الديباج المذهب ص 11 تذكرة الحفاظ 1 /207 
طبقات الفقهاء ص 42 شذرات الذهب 289/1 
الخلاصة ص 366 س شجرة النور الزكية ص 52. 
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الفانحة دون غيرها١۴)‏ قاله الشافعي 3٥<‏ ولأجل هذا قد وقع الخلاف في حكمها في 
الصلاة على “مسة أقوال : قيل واجبة» قاله الشافعي» وقيل مكروهةء وهو المشهور 
من المذهب وقیل مستحبة» وقيل مہاحة» وقیل مستثحبة سرا ١‏ جهرا» قال ابن 
الحاجب» وليست البسملة منهاء فلا تجب للأحاديث(1) والعمل. 


قوله فلا تجب أعم من الأقوال الأربعة( )92‏ سبب الخلاف بين مالك 


والشافعي هل هي اية( من السورة ام لا ؟ فمن قال هي اية منہاء قال هي 
واجبة وهو الشافعي ومن قال ليست باية مناء قال ليست بواجبة» واذا قلغا 
مستحبة سرا لا جهرا أربعة أقوال في المذهب مشهورها الكراهة» ودليل مالك 


)89( 


(90) 


(91) 
)92( 


)93( 
(94) 


أحسن ما وقفت عليه من الاحاطة بالأقوال والخلاف الذي ورد في حكم البسملة ما ذكره ابن الجزري في كتابه 


اللشرء فقد حصر الحلاف في مسة أقوال : 
احدها : أا آية من الفاتحة فقط. وهو مذهب أهل مكة والكوفة ومن وافقهم وروى قرلا للشافعي ‏ 1 
الاي : أنبا آية من أول الفاتحت ومن أول كل سورة وهو الأصح من مذهب الشافعي ومن وافقه وهو رواية عن 
والشالث : أا آية من أول الفاتحة بعض آية من غيرهاء وهو القول الثاني اللشافعي. 
الرابع : أا آية مستقلة في أول كل سورة لا منبا وهو المشهور عن أحمد وداود وحكاه أبو بكر الرازي عن أي 
الحسن الكرخي» وهو من كبار أصحاب أبي حيفة. 
الخامس : اا ليست باية ولا بعض آية من أول الفاتحةت ولا من أول غیرهاء وانھا کتبت للتيمن وارك وهو مذهب 
مالك وأبي حنيفة والثورى ومن وافقهي كل هذا مع اجماع على أا بعض آية من سورة الملل ٠.‏ 
انظر النشر في القراءات العشر 269/1 

هو محمد بن ادريس بن العباس بن عثان بن شافع أبو عبد الله الشافعي الامام العلم» أخذ عن مالك وابراهم بن سعد 
وابن عيينة وحمد بن علي وخلق حفظ القران وهو ابن سبع سن والموطا وهو ابن عشر سن توفي سنة 204 ه. 

له ترجمة في : طبقات الشافعية 1 /4 الخلاصة ص 327 

الديباج ص 227 المدارك 3 /174 
طبقات النحاة ص 19 تبذيب التہذيب 9 /25 

ب : «بالأحادیث» 
والأقوال المنسوبة الى الامام مالك رضي الله عدب في حكم البسملة في الصلاة الفريضة هي : هل البسملة في الصلاة 
مکروهق أو مستحبةء أو مباحة أو مستحبة سرا لا جهرا. 
ي : «هي اية السورة» 1 
العبارة «واذا قلنا ليست بواجبة» ساقطة من رهم وفي ب : «ولدلك قلنا ليست بواجبة» 
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عل عدم e‏ انض والعي والعمل» فالنص حديث اا بن مالك( لأنه 
قال : «صليت خلف النبي ع وأبي بكر وعمر وعلان وعلي ولا يذكرون البسملة 
في اول القراءة ولا في اخرها»(6 وقوله عليه السلام «يقول الله تعالى : «يا ابن 
ادم أُنزلت عليك سبعا ثلاثا لي وثلاثا لك» وواحدة بيني وبينك»» فأما اثلاث 
التي لي «فالحمد لله رب العالين الرحمن الرحم ملك يوم الدين» وأما الثلاث التي 
لك «فاهدنا الصراط المستقى» صراط الذين أنعمت عليهم غير المغضوب عليمم 
ولا الضالين» وأما الواحدة التي بيني وبينك «فاياك نعبد واياك نستعين» منك 
العبادة ومني الاعانة»(7 وقال عليه السلام يقول الله تعالى : «جعلت القران 
سبعة ة سباي وجعلت فاتحة الكتاب سبع ايات وجعلت کل أية تعدل 9 سہعا 

من القران»(9) وقال تعالى : «ولقد اتيناك سبعا من الثاني والقران العظم»(100) 


أي سبع آيات على قول‹1٥٠)‏ فلو كانت البسملة منہا لكانت نثمان آيات. 


(95) هو أنس بن مالك بن النضرء أبو حمزة الأنصاري الخزرجي خادم رسول الله صل الله عليه وسلم وأحد امكازين من 
الروايت خرج له البخاري دون مسلم ماين حدیناء وانفرد له مسلم بسبعين حديثاء واتفقا على اخراج مائة وهانية 
٠‏ وعشین حدیٹا عمر طرپلاء وکان آخر الصحابة موتا توفي سنة 93 هھ 
أنظر ترجته في : الاصابة 1 /71 الأستيعاب 1 /11 
شجرة النور الزكية ص 44 تذكرة الحفاظ ص 44 
DE O OE E E E LODE EE SE 96)‏ الله صلى الله 
عليه وسللم وأبي بكر وعمر وعثان» فلم أتمع أحدا منيم يقرا بسم الله الرهن الرحم» 
انظر صحيح مسلم 299/1 

)97 الحديث «یابن آدم . .. «أورده ابن العرني ئي أحکام القران» وذکر أنه تولی بنفسه اسناده وروایته ولکن م یذکر 

هذا السند ولا هذه الرواية لمن ؟ وانما اقتصر على قوله أسندنا لكم وروينا لكم ثم ساق الحديث 
احكام القرآن لابن العري 1 /5 
وانظر منتخب كنز العمال 1 /408 

(98) كلمة «تعدل» سقطت هن رب) 

(99) الحديث «جعلت القرآن سبعة أسباع...» أخرجه الغافقي في فضائل القرآن ص 46. 

(100) سورة الجر : 87. 

(101) وئي تفسير الطبري : «وأما اویل مها أب السبعء فادها سبع آيات لا حلاف بين الجميع من القراء والعلماء في 
ذلك والما احتلفوا في الآي التي صارت بها سبع آيات. فقال أعظم أهل الكوفة : صارت سبع آيات ببسم الله 
الرهن الرحيم» وروى ذلك عن بجاعة من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم والتابعين» وقال آخرون هي سبع 
آيات وليس منهن بسم الله الرهن الرحم. ولكن السابعة أنعمت عليبي وذلك قول أعظم قراء أهل المدينة 
ومتففهمم انظر تفسير الطبرى 1 /6 
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قال ابن العري102) فلا حلاف أن الفاتحة سبع ايات» فمن جعل اف 
منہاء جعل أنعمت عليهم بعض اية ومن لم يجعلها منهاء al‏ 
حاتمة اية(103) ودليل المعنى أمہاده٥1)‏ لو لفبتت بالتوانر» ولو ثبعت بالتواتر ا 
وقع الاحتلاف فيماا1) ودليل العمل : : أي عمل أهل المدينة مضى على ذللك065) 
ومن م يبسمل ٠٥7‏ على مذهب مالك فلا شيء عليه أصلاء لأنه ترك المستحب» 
ومن ترك المستحب» فلا شيءِ عليه» وهذا الخلاف المذكور في الذهب انما هھ ف 
الصلاة الفريضة وما في النافلة فهي مباحة وهو خير في استعماها وتركهاء ولأجل 
هذا قال الحافظ أبو عمرو الداني في كتاب المنبهة : 


والفصل باليسملة اخحار اذ كثرت في ذلك الاحجار 


وقال ابن الحاجب «ولا يتعوذ ولا يبسمل» وله أن يتعوذ ويبسمل في النافلة. 
ولم يزل القراء  330(‏ أ) يتعوذون في قيام رمضان» يعني بين التكبير والفاتحة»» 


(102) هو تحمد بن عبد الله بن محمد المعروف بابن العربي المعافرى من أهل اشبيلية يكنى أبا بكر الامام العلامة الحافظ. مع 
من ابن منظؤرء ومحمد بن عتاب وغياماء ولقى بالشرق الغزالي والطرطوشي والمقدسي وسواهم ورحل اليه للسماع 
خلق کډر. توفي سنة 543 ه 
أنظر ترجمته في الديباج ص 282 283 
شجرة النور الزكية ص 136 هدية العارفين 2 /90 
شذرات الذهب 4 /141 ايضاح اللكنون 1 /105 
(103) انظر احكام القرآن : 1 /5 . 6 فقد حكى المؤلف كلام ابن العربي با عى وم يقل النضص حرفيا. 
(104) ي به ص : «ودليل العنى أنه» 
- (105 لأن ما نقل آحادا وم يتواتر» فليس بقران اذا القرآن ما تتوفر الدواعي على نقله بالتواترء لما تضمنه من التحدي 
والاعجاز» والعادة تقضي بالتواتر في تفاصيل مثله فما لم ينقل متواترا علم أنه لیس قرآنا قطعا. 
قارن بمختصر الأصولي لاہن الحاجب 2 /19 
(106) قال ابن العري انتصارا لمذهب امام مالك : «فان قيل : فقد روى جحاعة قراءعهاء «أي البسملة في الصلاة» قلنا لسا 
ننكر الرواية» لكن مذهبنا يترجح بأن أحاديشاء وان كانت:أقل» فاا أصح» وبوجه عظم وهو المعقول في مسائل 
كثيرة من الشريعة» وذلك أن مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة» انقرضت عليه العصور» ومرت عليه 
لأسب لا تة تن الله صلى الله عليه وسلم الى زمان مالك ولم يقرا أحد قط فيه بسم الله الرهن الرحم 
اتباعا للسنةت يبد آن أصحابنا استحبوا قراءتها في النفل وعليه تحمل الآثار في قراءتها. 
انظر أحكام القران 1 /3 


(107) فیما عدا (ب) «ومن بسمل» 
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_— سسس 


فواتح مسالة ™ آحادا فليس بقرآن ت ن8 العادة دة تقضي 
بالتواتر في تفاصيل مثله وقوة اله ي ل بع الله ارهن ال منعت من 
التكفير من ال جانبينء والقطع بأما م نتواتر في أوائل السور قرانا» فليست بقران 
فیا قطعا کغیرهاء وتواترت بعض أ في الفل» فلا مخالف(09) قوشم مکتوبة بنط 
ا لصحف وقول ابن عباس رضي الله عنما «سرق الشيطان٥1)‏ من الناس اية لا 
یفید لان القاطع يقابله قوهې لا یشترط التواتر في امحل بعد ثبوت مثله ضعيف 
ویستازم جواز سقوط كور من القران المکرر» وجواز اثبات ما لیس بقران منه 
مثل : ويل» وفبأي» لا يقال يجوزء ولكن اتفق تواتر ذلك لأنا نقول لو قطع النظر 
عن ذلك الأصل«1» لم يقطع بانتفاء ذلك السقوط ونحن نقط* بأنه لا يجوز 
والدليل ناهض» ولأنه يلزم جواز ذلك في المستقبل وهو باطل»12. 


8( وما هل جوز لکاتب الصحف أن یکتب بعض السوز ويترك البعض 
فاعلم أن ذلك جائز (13› قاله ابو محمد بن قتيبة في كتاب اویل الشکل + ک) 
جوز للقارىء أن يقراً أية من سورة تة كذ م آية من سورة ق كذ أو أن یکتب اية 


(108) ي ب : «لأن العادقي 

(109) في ج : «فلا مخالفة» 

(110) في ص : «برز الشيطان» 

(111) ي أ : «وم يقطع» ولي ص : «لو قطع النطق» 

(112) انظر صر المنيى الأصولي لابن الحاجب 2 /19 نقل النص٠حرفيا.‏ 

)113( ا ای ترک واسندل على کراهیته بكلام لاني عبيد وابن سيرين والقاضي.أبي بكر والببقي. 
قال أبو عبيد : الامر عندنا على كراهة قراءة الآيات الخلفةت کا انکر رسول الله صل الله عليه وسلم على بلال وکا 
کرهه ابن سیرین على من سأله : «هل موز للقاریء ان يقر من السورة آيتین آيین وياخحذ في غيرها ؟ فأجابه قائلا : 
لیتق أحد أن یام انما کبیا وهو لا يشعر. ثم قال السيوطي وقد نقل القاضي أبو بكر الاجماع على عدم جواز قراءة 
آية اية هن كل سورة. وذهب البيبقي الى أن ١‏ ل ااغاي أن بقل عل فار ليف المنقول» وقد قال أبن سيرين تأيف 


الله خير من تأليفكم. 
انظر الاتقان للسيوطي 1 /308 فما بعدها 


a14)‏ ونصه فی ربل الشکل می 35 وان م ن ف ا ر زب ر ا لم نر عليه في ذلك وکفا 
ان شاء الله تعالی» 
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من سورة كذ ثم اية من سورة أخرى والدليل على ذلك أنه عليه السلام «مر 
له : حاط الطيب بالطيب» ولم ينهه النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك ولكن 


قال له اقرا السورة على وجهها»(15) اشارة منه عليه السلام الى الافضل والله 


أعلم. 


9) وأما اذا جمع عفان القران» وهلا تركه على جمع أي بكر» فسبب ذلك 
مخافة التخليط والتخبيط والتبديل والتغييرء» والتكفي لان أبا بكر جمعه على 


السبعة الاوجه ¢ جرده عثان من تلك الاوجه» وجعله على وجه واحد(116) منہا» : 


فترك ستة أوجه وبقي وجه واحد ليرتفع الخلاف الكائن في زمانه بين الناس(17٠‏ 
لان کل واحد حینغذ يعتقد(118) أن قراءته هي الصحيحة دون قراءة غیو» وينسب 
الحطاً لغيو والى هذا أشار أبو القاسم الشاطبي في العقيلة : 


وکل ما فيه مشهور بسنتشه ولم يصب من أضاف الوهم والغيرا 


(115) الحديث أخرجه أبو عيد عن سعيد بن المسيب قال السيوطي وهو مرسل صحيح. 
(116) في ج : «على واحد منپا» انظر إلاتقان 1 /308 
(107) ويؤيد هذا الرأي ما نقله السيوطي ني الاتقان عن الحارث المحاسي أنه قال : «المشهور عند الناس» أن جامع القرآن 
عثان» وليس كذلك. انما حمل عفان الناس على القراءة بوجه واحد على اختیار وقع بینه وبين من شهده من الهاجرين 
والأنصار لما خشى الفتنة عند اختلاف أهل العراق الشام في حروف القراءات وأما قبل ذلك فق كانت المصاحف 
بوجوه من القراءات المطلقات على الحروف السبعة التي نز بها القرآن» فأما' السابق الى :مع الجملة فهو الصديق وقد 
قال علي لو وليت لعملت بالمصاحف ما عمل عفان با أنظر الاتقان في علوم القرآن 1 /171 
قارن بکتاب الصاحف لن اي داود ص 5 
أما الزركشي فانه يذهب في المسألة مذهبا آخر. وينقل رأيا للقاضي أبي بكر في الانتصار خالفا لقول الحارث اخحاسيء 
فهر یری أن عثان كان قصده ججمع القرآن غير قصد أي بكر من اقتصاره على جمعه بين لوحينء واا قصد عفان مع 
الئاس على القراءات الثابتة المعروفة عن النبي صلى الله عليه وسلم والغاء ما ليس كذلك, وأخذهم بمصحف لا 

تبدیل فيه ولا تأخیر ولا تأویل. 
انظر البرهان 1 /235 
الاتقان 1 /171 
(118) في ج : «حینئذ يعضد». 
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10 وما سبب جمع اي بکر(19) القران مع أن ذلك بدعة120 لأنه م ) 
يفعله النبي صلى الله عليه وسلم» فسببه مخافة ذهاب القران» وبيان ذلك ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» لما توفي ارتدت العرب» وارتد بنو حنيفة(21» 
وطلب منهم أبو بكر رضي الله عنه الركاة فامتنعو وأهم ذلك أبا بكر الصديق. 
وعظم الامر على السلمين» فجيش أبو بكر جيوشا من المسلمين(22٠‏ فأمر عليهم 
خالد بن الوليد الخزومي 123 رضي الله عنه وکان امیر بني حنيفة مسيلمة 
الكذاب لعنه الله فتقاتل الفريقان قتالا شديداء . يشهد المسلمون مثله قط124) 
فاغزم المسلمون أوا«125) فقتل منهم ألف ومائتان26 وقنل فيهم سبعمائة قارىء 
من حملة القران» وفي ذلك قتل اليزيد بن الخطاب رضي الله عنه(27٠‏ ثم ثار البراء 


(119) هو عبد الله بن أبي قحافة أبو بكر الصديق القرشي اليميء هو أول من أسلم من الرجال هاجر مع رسول الله صلى 
الله عليه وسلم وصاحبه في الغازء أحد الخلفاء الراشدين» وأول خليفة للمسلمين بعد وفاة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وهو أول من جمع القرآنء وقاتل الرتدين. 
توفي سنة ثلاث عشرة ودفن مع النبي صلى الله عليه وسلم في بيت عائشة. أنظر : 

الاستيعاب 2 /243 الاصابة 4 /22 
تذكة الحفاظ 1 /2 ٠‏ شذرات الذهب 1 /14 

(120) في به ص : «لأن ذلك» 2 

(121) في ص : «ارتد العرب وارتد بدو حنيفة» وني أ هى : «ارتدت العرب وارتدت بنو حنيفة» واللبت من (بم 

(122) في ص : «فجيش أبو بكر جيوشا من اليل يعني من المسلمين «ولا معنى له» 

(123) هو أبو الوليد خحالد بن الوليد بن المغيرق القرشي الخزومي أسلم سنة سبع لم يشهد مع النبي صلى الله عليه وسلم 
الا ما کان بعد الفعح» کان شجاعاء عارفا بأحوال الحرب ”ماه رسول الله رص) سيفا من سيوف الله أبلى في الاسلام 
بلاءِ حسنا له رواية في الصحيحين وغيها. 
توفي سنة احدى وعشرین أنظر : 

الاصابة 1 /413 الاأستيعاب 1 /405 

شجرة النور الزكية ص 80 

(124) في أ» ب : «مغله قبله» 

(125) قارن بتار الطبرى 3 /281 

(126) قارن بتارۍ الطیرى 3 /289 

(127) وني تارج الطبرى 3 /296 س 297 «وقد قتل من المهاجرين والانصار من أهل قصبة المدينة يومئذ ثلثائة وستون» 
قال سهل : ومن المهاجرين من غير أهل المدينة والتابعين هم باحسان ثلثائة من هؤلاء وثلهائة من هؤلاء ستائة أو 
یزیدون» 
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ابن مالك 2) رضي الله عنه مع29) من سلم من جيش المسلمين فرد اهزعة 
وانہزم جيش مسيلمة الكذاب ودخلوا حديقة قة وأغلقوا(30» باها» څ هل البراء بن 
مالك على درقته» وألقى بنفسه عايهم حتى صار معهم في الحديقة» وفتح باب 
الحديقة للمسلمين(131» فدخل المسلمون» وقتلوا مسيلمة الكذاب(132) لعنه الله 
وقتلوا جيوشه الا من طال عمو وقتل من الكفار حينعذ عشة الاف» وتسمى 
تلك الحديقة حينعذ حديقة الموت» قالوا والذي قتل مسيلمة الكذاب هو الرجل 
الذي قتل حزة بن عبد المطلب32 رضي الله عنه ولذلك روی انه قال : 

قتلت .خير الناس» وقتلت شر الا س(34) فلما رجع اللسلمون من هذه الغزوة» قام 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه» فأشار على أي بكر الصديق رضي الله عنه» بان 
يجمع القران» فقال عمر لأبي بكر : ان القتل قد استحر يوم المامة(135) بقراء 


(128) هو البراء بن مالك بن النضر الأنصاري أخو أنس بن مالك شهد أحدا وما بعدها من المشاهد مع رسول الله صلى 
الله عليه وسلې وكان الراء من الإطال قل من الشركين مالة رجل مبارزة سوي من شارك في قيل قدل يوم تستر سنة 
عشین» أنظر : 

الاصابة 1 /143 الأستيعاب 1 /137 

(129) سقطت كلمة رمع من أ e‏ 

(130) في أ» ص : «وغلقوا بابجا» وفي ج ا بابہا» 

(131) ولي تارم الطبرى 3 /290 «قال الراء : يا معشر المسلمين ألقوني علييم في الحديقة فقال الناس لا تفعل يابراى 
فقال والله اتطرحني عليہم فما فاحدمل حتى اذا أشرف على الحديقة من الجدارء اقتحم فقاتلهم عن باب الحديقة 
حتى فتحها للمسلمین 

(132) هو مسيامة بن حبيب الخنفي الكذابه قال ابن هشام يكني «أبا لمامة» بالثاء المثلة كان يقود حروب الردة ضد 
السلمين قعل يوم العامة على يد الوحشي قاتل مزة عم الي صلى الله عليه وسلم س ولقد ادع البوة ي حياة 
الرسول عايه السلام ا في كب القارج س أفظر 1 ٠‏ 

شذرات الذهب 1 /23 
سيزة ابن هشام 4 /576 
(133) هو او عمارة رة بن عبد المطلب بن هاشم القرشي اماي عم اسي صلى الله عليه وسلم واخوه من الرضاعةت 
أرضعتهما ثوببية کا في الصحيحين» أسلم في السنة الثانية شهد بدرا واستشهد في غزوة أحد سنة ثلاث 
لقبه رسول الله صلى الله عليه وسلم بأسد الله ک| ماه بسيد الشهداء أنظر : 
الاصابة 1 /353 
شجرة الور الزكية ص 77 


(134) وي تارج الطبري 3 /250 «ان الذي قل مسيلمة الكذاب ليس الوحشي وحده واا شاركه رعل من الأنصار. أما 
الوحشي فدفع عليه حريته وأما الأنصاري فضربه بسيفةف فكان الوحشي يقول : ربك أعلم أينا قله ؟ 
(135) كلمة. «اجامة» ممحوة من الأصل. 
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القران» واني حاف <35 أن يستحر القتل بالقراء في المواطن كلهاء فيذهب القران . 
بذلك فقال لہ اہو بکر کیف افعل شیا م یفعله رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال عمر : هو والله خیر» فقال ابو بکر : فلم يزل عمر يراجعني في ذلك حتى 
شرح الله صدري ٠37‏ لذي شرح صدر عمر» ثم إن ابا بكر قال لزید بن 

ثابت(138) اجحمع (331 ڪ أ( القران واکتبه ف مصحف واحد» لأنك کنت 
تكتب الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم» وأنت رجل شاب عاقل لا تنہمك 
قال زید : بن ثابت : «فوالله لو كلفني نقل جبل من الجبال ما كان علي أثقل ما 
كلفني من جمع القران»» فقال زید بن ثابت کیف تفعلان شیئا(139) لم يفعله 
رسول e a‏ : فلم يزل أبو بكر يراجعني في 
ذلك حتی شرح الله صدري للذي ۹ شرح صدر اي بکر وعمر» وریت في 
ذلك مثل الذي رای فقال زید بن ثابت : : (فجعلت أتتبع القران من الرقاع 
والأضلا ومن العسب واللخاف» ومن صدور الرجال)» ف فجمع فجمع القران کله من 
صحائف مفترقات بین الأيدي وجمعه في صحائضف(14) مجتمعات في موضع 
واحد» ورتبه فا کا هو مرتب في مصحف عڻان رضي الله عنه. ومعنى العسب 
ع عسيب» وهو عسب النخلء› ومعنی اللخاف : جمع فة وهي حجارات 


(136) في ب : «واني لا خحاف» 
(137) في جى |» هھ : «حتی شرح الله صدري بالذي» واللام أقرب 


(138) هو زيد بن ثابت بن الضحاك بن زيد النجاري کاتب الوحي» وأحد غبباء الأنصار. شهد بيعة الرضوان وع القران 
في عهد أي بکر رضي الله عبه. 
له افان وتسعون حديثاء اتفقا على مسةء وانفرد البخارى بأربعة» ومسلم بواخد توفي سنة مس وأربعين انظر 
الاصابة 561/1 ٠‏ الاستيعاب 1 /551 
تذكرة الحفاظ ص 30 شذرات الذهب 54/1 س 62 
الخلاصة ص 127 معرفة القراء 1 /35 
(139) في به ص کیف تفعلون شیئا» 
(140) في أ هه : «بالذي شرح» وني هھ : «بما شرح» 


(141) لي أ : «وجحعت في صحائف» ‏ انظر قصة جمع أبي بكر للقرآن بكاملها في صحيح البخاري 6 /98 فما بعدها. 
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بيض رقاق(42٠‏ ومعنى استحر المذكور : أي اشتدء لأن المكروه ينسب الى الجر . 
والحبوب ينسب الى القرء وهو البردء ومنه قوم في المشل السائر ول )٠4(‏ حارها 
من تولی قارها)14۵) معناه : ول مکروهها من تولی محبوہها أي ول مرها من تول 
حلوهاء فلما جمع القران في تلك الصحائف ورتبه فہا کا رتب الآن في مصحف 
عڅان» بقيت تلك الصحائف عند ابي بکر حتی مات» ثم كانت عند» عمر 
حتی مات ثم كانت عند حفصة حتى جمع منها القرآن في مصحف عثان رضي 
الله عنه وای هذا السبب الذي من أجله جمع أبو :بكر القران في الصحائف أشار 
الحافظ أبو عمرو الداني في كتاب المنبهة فقال : 


واستمعن قولي في الصحائف 
من شأنها في زمن الصديق 


لما توفي رسول الله 
وولی الصديق أُمر اة 
اتدت العرب في البلسدان 
ومنعت فريضة الزركاة 


وا انف عن اتف 
والمرتضى عثمان<45٠)‏ ذي التوفيق 
صلی عليه دائما الله 
من بعد ما جرت امور جمة465) 
واعلنت بطاعة الشيطان 
وفرضها قن بالصلاة 


رأى خليفة النبي الملصطفى جهادهم فريضة وشرفا 
فجيش الجيوش والعساكر حوهم ووجه الاكابرا 
من المهاجرين ولانصار مرا لنصة القهمار 
فحقق الاله ما رجاه ورضي الرأي الذى راه 


î? (142)‏ مع عسیب» وهو جرید انخلء کانوا یکشطرن الخوص ویکتبون في الطرف العريض» واللخغاف بکسر 
اللا وباء معجمة خفيفة آخرها فاءء جمع فة بفتح اللام وسكون الخاءء وهو الحجارة الدقا قى س وقال الخطاني 
صفائح الحجارق والرقاع مع رقعة وقد تكون من جلد أو ورق أو کاغد. 
انظر الانقان 1 /168 
(143) سقطت کلمة «ول» من ج وي ص : وان حازها من تولی قارها» وهو تحیف. 
(144) في حدیث لعمرء قال لاي مسعود البدري بلغني أنك تفتي : ول حارها من تولی قاره» فجعل الحر كناية عن الشر 
٠‏ والشدق والبرد كناية عن الخير وافين» والقار فاعل من القر وهو البرد ‏ أراد ول شرها من تولى خيرهاء وول 
شدیدها من تول هینها» انظر النباية لابن الأثير 4 /38 
(145) في ص : «ذ والتوفيق» وهو خطاً لأن ذا صفة لعثان. 
(146) ي ه : «أمور جلة» وني ج : «أمور جامة» 
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وأيد الجيش الذي اده 
وجا البعض الى الحصون 
وذاك بعد نة وشسدة 
واستشهد القراء(148) الأكابر 
ووصل لأمر الى الصديق 
وقال عند ذاك الفاروق 
اني أرى القتل قد استحرا 
وربما قد دار مشل ذاكسا 
فاستدرك الامر وما قد كانا 
وراجع الصديق غير مةة 
فقال لابن ثاببت اذ ذاك 
قد كنت بالغداة والمشي 
فأنت عندنا من السباق 
ففعل الذي به قد اسي 
وجمع القران في الصحائف 
بل رسم السبع من اللغات 
فكانت الصحف في حياته 
مت عند ع الفاروق 
مت صارت بعد عند حفصة 


فقتلوا(147) واسروا المتدة 
وصالحواا14#) على التزام الديين 
جرت على الصحب من أهل الردة 
يومفذ هناك في المشاهر 
فحمد الله على التوفيق 


مقالة ايدها التوفيق 
بحامل(150) القران واستمر 
علرہم» فا بذاك 


واعمل على أن تجمع القرآنا 
فشرح الله لذاك ن 
اني هذا لأر قد أراك 
تكتب وحي الله لبي 
فاجمع كتاب الله في الأوراق 
معتمدا على الذي قد ذكوه 
ول يميز أحرف التخالف 
وکل ما صح من الققرات 
عد آي بكر آل ات 
حتى انقضت خلافة الصديق 
لما توفى کا في القصة(5) 


واعلم أن مسيلمة الكذاب لعنه الله هو أحد الكذابين اللذين ادعيا 
لنبوة في زمن النبي صلى الله عليه وسلم» أحدهما كذاب صنعاء والاحر كذاب 


(147) في ه : «فغلبوا وأسرو» 

(148) في ه : «على الترام» 

(149) فیما عدا ره) «واستشهد القراءة والأكابر» 
(150) في ب : «لخامل القران» 

(151) في ص : «كملت القصة» 
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العامة فكذاب صنعاء هو الأسود بن كعب العنسي(152 وكان يزعم أن ملكين 
يكلمانه(153) اسم أحدها شهيق والآخر شریق وال هذین الكذابين أشار الله 
تبارك وتعالی بقوله : «ومن أظلم ممن افتری على الله كذبا أو قال أوحي الي ول 
يوح اليه شيءِ ومن قال ا مثل ما أنزل الله)54» وقد أشار النبي عو 
الى هذين الكذابين أيضا فقال : ر ايت في المنام ان بيدي سوارين من ذهب» 
فأهمني ذلك فاوحي ا١15‏ أن أنفخهما فطارا فأولتهما الكذابين اللذين أا 
بينهما» كذاب صنعاء وكذاب المعامة)(156) ومسيلمة الكذاب لعنه الله امه هارون 
بن حبيب الحنفي من بني حنيفة» وكنيته أبو نمامة(57) ولقبه مسيلمة(58) وهو 
قبيح الخلقة» دمم الصورة» وصفته على عكس صفة رسول الله صلى الله عليه 
وکان يزعم ان جبیل عليه السلام ينزل عليه بالقران» وکان قد اتخذ من ٠‏ 
بما ينزل على النبي صلى الله عليه وسلم في القران وغيو وبخبو باحوال النبي 
الله عليه وسلم فلما اشتهر القران عند النبي صلى الله عليه وسلم(59 وعند 
الناس علم أنه لا يکنه ادعاؤ» وصار يحترع قرانا من تلقاء نفسه» وياتي بفجور 
وتخليط وتبدیل وتخبيط کقوله لعنه الله «والزارعات زرعا» والحاصدات حصدا 
كم تنقنقين» لا الماء تكدرين» ولا الشراب تمنعينء أعلاك في الماء وأسفلك في 


(152) في ص أ ج : «العبسي» بالباء. 
(153) في ب : «ملكين يملكانه» ‏ وفي تارج الطبري 3 /282» وكان مسيلمة يصانع كل أحد. ويتألفه ولا يبالي أن 
يطلع منه على فيح _ 
٠‏ وقارن بشرح مقامات.الحريري لأبي العباس الشريشي 3 /35. ط الأولى بمصر 1953 م وانظر قصة مسيلمة والعنسي 
الكذابين بصحيح البخارى 5 “118 س 119. 
(154) الانعام : 93 
(155) في أ : «فأوحى الله الي» 
(156) الحدیث أخرجه البخاري عن أي هريرة في كتاب المغازي ‏ باب وفد بني تمم س 5 /116 ورواه ابن ماجة 
3924/2 والامام أحمد في مسنده 2 /338 
(157) أنظر ترجمة مسيلمة الكذاب في بداية القصة. 
(158) في أ : «مسلمة» 
(189) في أ» ص : «عليه السلام» 
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الطين»(0) ومع أيضا سورة الفيل(1) فبدل وغير» فقال : «الفيل ما الفيل وما 
أدراك ما الفيل له ذنب وثيل» وخرطوم طويل» الى غير ذلك من فجوره لعنه الله ٠‏ 
وروي أن مسيلمة الكذاب62) هذا لعنه الله قد أرسل رسولين الى رسول الله 

صلى الله عليه وسلم فقال هما النبي عي : (أتشهدان أن مسيلمة رسول الله» 
قلا نعم فقال هما النبي عه «2) للا أن الرسل لا تقتل لضربت 
اعناقکما) 64 وکتب کتابا الى رسول الله65» صلى الله عليه وسل فقال فيه : 
من مسيلمة رسول الله الى محمد رسول الله سلام عليك» أما بعد : 
«فقد اشتركت معك في الأأّض» فلنا نصف الأرض» ولقريش نصفها» ٠65‏ ولكن 
قریش قوم یعتدون فکتب اليه رسول الله صلی عليه وسلم کتابا قال فيه : «من 
محمد رسول الله الى مسيلمة الكذاب سلام على من اتبع اهدى» أما بعد : «فان 
الارض لله يورثها من يشاء من عباده والعاقبة للمتقم»(168) فلما وصله كتاب 


محمد صلى الله عليه وسلم أخفاه وكتب عن النبي صل الله عليه وسلم کتابا 
وصله بثبوت الشركة بينهما في الأرضء وأخرج الكذاب لعنه الله ذلك الكتاب الى 
قومه» فافتتنوا بذلك. ومسيلمة الكذاب لعنه الله كان <69 في زمانه امرأة امها 


(160) فارن بتارم الطبرى 3 /284» فان ما كان يفتريه مسيلمة الكذاب لعنه الله من قرآن فيه تقديم وتأخيرء وزيادة 
وحذف بالدسبة بما ورد هنا. 1 0 

(161) فيما عدا أ : «وسمع أيضا بسو الفيل» 

(162) في ب : «وروی عن مسيلمة الكذاب» 

(163) من قوله «فقال هما» الى قوله «وسلم لولا» ساقط من الأصل. 

(164) قارن بتار ج الطبرى 3 /146 

(165) انظر البداية والنباية لابن كير 6 /341 

(166) في ص : «ولن شاء النصف ولكن قيش يشهدون» وفي ج : «قلنا نصف الأرض ولقريش نصف الأرض». 

(167) انظر نص الرسالين في البداية والنباية لابن كير 6 /341 فقد جاء في رسالة مسيلمة الكذاب لعده الله : أما بعد 
فاني قد أشركت معك في الأمر» فلك المدرء ولي الور وقال ابن كثير «ويروى فلكم نصف الأرض ولنا نصفها ولكن 
قیشا قوم يحدرن». 

(168) الأعراف الأية : 128 قارن بسيرة ابن هشام 4 /600 
انظر جوابه صلى الله عليه وسلم عن كتاب مسيلمة الكذاب بارج الطبرى 3 /146 

(169) كامة (كان) ساقطعة من الأصل. 
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سجاح من بني مې ادعت اعا نبية» وکانت عشیرتها تزعم آنا أو بالنبوة من 
مسيلمة(170) ويقولون الملك في أقرنادا7٠‏ سجاح» وني هذه المرأة يقول بن 
حاجب : 
«البيت من البسيط» 
أضحت نبيتنا انشى نطيف بها وأصبحت أنبياء الناس ذكرانا 


وقد جيشت هذه المرأة جيوشا الى قتال مسيلمة» فلما قدمت عليه قال 
ها : تعالي نتدارس النبوة» أينا احق بها ؟ فقالت له سجاح قد انصفت فكانت 
متفقة معه على الكذب والافتراء«17#» على الله تبارك وتعالى» حتى قتل مسيلمة 
الكذاب لعنه الله فأخحذ خالد بن الوليد رضي الله عنه سجاح فاسلمت ورجعت 
عما كانت(73 عليه والتحقت بقومهاء» ومن فضائح مسيلمة الكذاب لعنه الله أن 
رجلا تاه بمولود يبارك له فيه» فمسح على زاسه فقر ع(174) وقرع کل مولود لهه 
وجاءِه رجل بمولود اخ فقال له : «یا ہا نمامة اني رجل ذو مال» ولیس : مولود 
يبلغ سنتین» کک يموت» غير هذا امولود وهو ابن عشر سنين» وولد عندي(75٩‏ 
مولود اس وأحب أن تبارك لي فیه» وان يطيل الله عمو»» فجعل له عمو اُربعين 


(170) هي سجاح بنت الڂحارث بن سويد بن عقبان» من بني يربو ع كنيتها أم صادر» ادعت النبوة بعد وفاة النبي صلى الله 
عليه وسلم في ا جزيرة في بني تغلب» واستجابوا هاء وتبعها قوم من بني آم , حتی ھابتہا العرب فسمعت بمسيلمة في 
المامة» فقالت لقومها : «عليكم باإعامة» فلما “معها مسيلمة خاف هنا فاستأمنهاء ثم الروايات مضطربةء قبل صالحهاء 
وتزوج بہاء وقیل صا ها على أن تأخذ نصف غلات المامةء فعادت من e‏ الى أن أسلمت في عهد معاوية 
وحسن اسلامها. 
انظر شرح مقامات الريري للشريشي (طبع مصر 1372 هم الج 3 /36 
(171) في ج : «في أقارينا من سجاح» في اه ھ» في قرابنا من سجاح «في ص : في اقرا من سجاح» والنبت من (ب) 
)172( قارن بتار الطبري 3 /272 فقد وردت فيه قصة مسيلمة وسجاح كاملة مطولةء وفيا أنه حاف جيشها فاضطر الى 
مهادنتبا وأرسل فا المدايا ثم بعث اليا يستأمنها حتى تم الصلح بينېماء وبالتالي تزو ج بها وجعل صداقها مقابل وضع 
صلاتين عن قومها : العشاء والفجر. انظر البداية والنهاية لابن كثير 6 /320 
(173) في ج : «کا کانت علیه»» تحرپف لأنه لا معنی له. 
(174) أنظر تارج الطبرى 3 /285 وفيه «وم يوت مسيلمة بصبي فحدكه» ومسح رأسهء الا قرع وللع» واستبان ذلك بعد 
مهلکه». 


(175) العبارة «وولد عندي» ساقطة من (ص) 
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سنة» فانصرف175) عنه الرجل فرحا مسروره فما انقضى ذلك ايوم حتی ماٿٽ . 
المولدان الكبير والصغير» فلما ماتا قالت أمهما : بلى والله ما لأبي مامة عند الله 
مل رة اد صل الل عة ول وود فرت بي جه بغرا ماؤها عذب 
فرات» فجاعوا مسيلمة» وطلبوا منه أن يقف علياء ليبارك هم ف ا(77) فاتاها 
وبصق فيہا» فصار ماؤها ملحا أجاجا17) وقال نمامة بن اثال الحنفي(179) حينئذ : 
(المتقارب) 
مسيلمة ارجع ولا تحمك فنك في الأمر لم تشترك 
كذبت على الله في وحيه هواك هوى لأحمق الانوك 
وهناك قوماك ان يمنعوك وان ياتمم خالد تتصرك 
فما في السماء لك من مصعد وال ف ا لار جي ماف 
وبلد مسيلمة الكذاب(180) لعنه الله مدينة اسمها الآن العامة ويقال ها 
حجر (333 - أً)» اليامة"" ويقال نها جوهر اليامة وهي معروفة في الهن ِ 
٠‏ وعامة في الحقيقة اسم امراق زرقاء ويقال ها زرقاء العامة تضرب با الامثال في 
حدة البصرء فيقال : «أبصر من زرقاء العامة». والعامة في الحقيقة اسم تلك 
المرأة(182) وهي العامة بنت مرة» فسميت تلك المدينة(183) باسم تلك المرأة» وهذه 


(176) في الأصل «وانصرف» بواو العطف. 
(177) كلمة «فيبا» ساقطة من أ ج 
(178) وني تارج الطيرى أن مسيلمة الكذاب سأل كيف صنع رسول الله صلى الله عليه وسلم لما وقف على آبار يبارك فیا 
ففعل مله حیث دعا س لعنه الله بدلو من مای فدعا هم فیه» ولا أفرغوه في آبارهم» غارت مياه تلك الآبار. 
تارج الطبرى 3 /284 
(179) هو ثمامة بن اثال بن النعمان النفي أسر وربط بسارية بالمسجد فأمر الرسول عليه السلام باطلاقه فذهب واغدسل 
فأسلم وحسن إسلامه» واستشهد في حروب الردة. الاصابة .1 /203 
(180) في ب : «ومسکن مسيلمة» 
)181( ف ھی أ ج «جو المامة» ف ب : «جواهر العامة» 
(182) من قوله «اسم امراة زرقاء» الى قوله : «اسم تلك الرأة» ساقط من (رص) 
(183) وني بلوغ الأرب : «قيل امها» عنز «وهي احدى الزرق الثلاث وكانت جد يسية وحين قعل جديس طسما 
استجاس قبيلة طسم حسان بن تبع» فسار الى العامة فلما أصبح على مسيرة ثلاث ليال نظرت اليب وقد استتر كل 
بشجرةء تلبيسا عليماء فارتجزت أيباتاء فلم يصدقها قومها حتى صبحهم العدز. 
انظر بلوغ الارب في معرفة أحوال العرب 3 /383. طبع 
مصر وقارن بتار الطبرى 1 /630 
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المرأة هي من ذرية ارم بن بسام بن نوح» وقد روي ان تبع بن تبان بن تبیع» U‏ 
جيش الجيوش لحصر هذه المدينة التي هي العامة فسار حتی بقي بینه ویين هذه 
المدينة ثلاثة أيا فقال رباح بن مرة خو العامة بنت مرة المذكورة قبع أيها املك : 
«ان لي أختا تزوجها رجل من هذه المدينة» ليس على وجه الأرأض أبصر منهاء فانها 
تبصر الراكب على مسي ثلاثة أيام184#) وأحاف أن تنذر بنا قومها»» فقال له 
تبع : «وما الرأي في ذلك»» فقال له رباح بن مرة : «الرأى في ذلك أن تأمر اهل 

العسكر أن يقتلعوا أأشجارا ويحملوها أما مهم» فأمرهم بذلك ففعلوه» فنظرت 
العامة فرأعهم فقالت : (يا قوم۴2٠‏ اني رأيت عجباء قالوا وما هو ؟ قالت هم 
رأيت الأشجار تمشي على وجه الأض» تحملها الرجال» واني أرى رجلا89» 
خحلف شجة۴7٠‏ ينهش كتفا أو يخصف نعلاء فكذبوها فأنشدت أبياتا تحرضهم 
فیا على الحرب والتہییء للقتال(188) وهي قوما : 


«الرجز» 
اني اری شجرا من خلفها بشر وكيف تجتمع الأشجار والبشر 
ثوروا باجمعكم في صدر أوهم فان ذاك منكم فاعلموا ظفر 


فلم يعبا القوم با قالت هم حتى أصبح عليمم علوهم فقتلوهم وأفنوهيب 
وسبوا ذراررہم» فلما فرغوا دعا الملك بالعامة بنت مة» فنزعت عيناها(189) 
ؤوجدواا٥19»‏ في عينها عروقا سوداء فسأها الملك عن ذلك فقالت له : «اني 


(184) وي معجم البلدان لیاقوت : 20 /446 : «فان لي أخیا متزوجة قي (جديس) يقال ها يمامة» وهي أبصر خلق الله 
على بعد فاا ترى الشخص في مسيرة يوم وليلة والي أخحاف أن ترانا». 

(185) في ص : «يا قومي» 

(186) في ج : «رأیت رجا . 

 ,‏ (187) قارن جعجم البلدان 20 /446 وقد ذكر ياقوت أا قالت : أرى على الجبل الفلائي رجلا وما أظن الا عينال 

۰ فاحذروم فقالوا ها ما يصنع ؟ فقالت اما يخصف نعلا أو ينهش كتفاء فكذبوهاء حتى صبحهم العدو. 
(188) العبارة «التبىء للفتال» سقطت من رب 

(189) راجع القصة بكاملها وتفاصيلها في معجم البلدان لياقون 20 /446 
وانظر كتاب العارف لأبن قتيبة ص 274 

(190) ما عدا ص : «ووجد في عینا» 
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أكتحل حجر أسود وهو حجر يقال له الامد فیبقی في عيني»» وهي اول من ٴ 
اكتحل بالانمد فاتخذه الناس من ذلك الوقت الى الآنء وای هذه المرأة شار 
النابغة(191) فقال : 


«من البسيط» 


احكم كحكم فتاة الحي إذ نظرت إلى حمام شاع ورد الشمد 
يحفه جانبا عين کک مشل الزجاجة لم تكحل من الرمد 
قالت إلا لیا هذا الحمام لنا ای حھامتنا ونصفه ققد 
فحسبوه قافر زعمست تسا وتسعين م تنقص ولم تزد 
فكملت مائة فيها حمامتما واسرعت حسبة في ذلك العدد(92» 
وذلك أن هذه المرأة التي هي زرقاء العامة(193) قعدت ذات يوم في قصرها 
فنظرت في الجو» فرأت هاما يطير» فتمنت أن يكون ها ذلك الحمام» ومثل 
نصف ذلك الحمام الى حمامة كانت عندها فيكون عدد الحمام مائة كاملة والذي 
قالته حين رأت الحمام هو هذا البيت وهو قوها : 
یت الحمام ليه» الى ححمامتيه ونصفه قديه» تم الحمام ميه 
هذا البيت من بحر البسيط90 والماء في الثلاثة ة الأشطار (5 الأول هي 
هاء السكت والاستراحةء والوقفةء والياء قبل الماءات الثلاثة الأول هي : ياء 


(191) هو أبو أمامة بن زياد بن معاوية اللقب بالنابغة من ذيبان» أحد فحول شعراء الجاهايةء مدح الناذرة متكسبا بشعره 


عده بعضهم من أصحاب العلقات مات قبل الاسلام. . انظر أدباء العرب لبطرس 1 /225 
(192) انظر الأيات في ديوان النابغة وفي أوضح المسالك 1 /250 


(193) هي زرقاء العامة بنت اخس والمامة امهاء > وهي من بقايا طسم وجدیس وکان ها قطاق فمر بها سرب من القطابين 
الجبليين فقالت : ليت الحمام س البيت. 


«انظر ديوان النابغة طبع صادر بيروت (بدون تاري) 


(194) بل من مشطور اللبسيط. 
(195) في أ : «في الانتظار» وهو تيف 
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المتكلم وهي مفتوحة» واعلم أن عدد الحمام الذي رأته هذه المرأة ست وستون» 
نصفه ثلاث وثلاثون» مجموع ذلك تسع وتسعرن(196) الى همامتها فالحملة اذن 
مائة حمام(197) كاملة. 

1 وما سبب جمع عفان القران في الملصحف» فسببه كا الاحتلاف 
الواقع بين الناس في القران» حتى نسب البعض الكفر الى البعض» ويقول البعض 
للبعض قراءتي أفضل من قراءتك» وذلك حين جيش حذيفة بن العان(193) جيوش 
الشام والعراق(<19) وعند فتح أرمينية _وأذربيجان» فلما شاهد حذيفة ذلك 


الحتلاف» قال لعثان رضي الله عنه بادر القران» واجمعه على حرف واحد200 . 


قبل أن يختلف الناس فيه اختلاف اليهود«1٥2)‏ والنصارى» واستشار عفان في ذلك 
الحمع المهاجرين(202) والانصار فحضوه على ذلك وحرضوه عليه فلا منازع له في 
ذلك ولا مجادل(203) فارسل عفان رضي الله عنه الى حفصة204) رضي الله عنها 


(196) وني الاغاني للأصبباني 9 /168 «اتبعت الحمام فعدت على الماء فاذا هي ست وستون. 
)2197 كلمة «جام» ساقطة من «أ» 
(198) هو حذيفة بن امان من بني عبس صحابي جليل» من السابقين الى الاسلام له مائه حديث... اتفقا على اثني عشرء 
وانفرد البخاري بثانية» ومسلم بسبعة عشر مات سنة ست وئلائين 
أنظر : الاصابة 1 /317 الاستيعاب 1 /277 
شجرة الور الزكية ص 84 الخلاصة 74 
(199) في. صحیح البخاري 6 /99 «كان حديفة بن المان يغازي أهل الشام في فتح أرمينية وأذريجان مع أهل العراق. 
(0 0 2) انفرد الشوشاوى في روايته هذه بزيادة وهي قول حذيفة لعثان : «بادر القران واجمعه على حرف واحد «اذ لا جد 
هذه الزيادة عند البخاري ولا عند غيرهء ولعله ذهب مع الرأي الذي يقول بأن عثان رضي الله عنم جمع القرآن على 
حرف واحد» وعلى لغة قيش با خصوص ول الناس على قراءة القران بوجه واحدء وترك الوجوه الستة الباقيةء ولكن 
على المؤلف أن يذكر القصة كا هي في البخاري ثم يبين رأيه بعد ذلك. 
(201) ني أ : «کاختلاف الیود» 
(202) في ص : «في ذلك جميع المهاجرين» ۶ 
(203) انظر قصة سبب جع عثان للقران وموافقة الصحابة له في صحيح البخاري كتاب فضائل القران ‏ الباب الثالث 
6 /99» وهي تخلف في اللفظ عما ها هناء ولعل المؤلف رواها من حفظه بالمعنى. 
وقارن بالاتقان 1 /169. والبرهان للزركشي 1 /236. ومناهل العرفان للزرقاني 1 /253» والمصاحف لابن أبي 
داود ص 18 
(204) هي حفصة بنت عمر بن الخطاب العدوية أم المومنين» ها ستون حديئاء اتفقا على ثلاثة وانفرد مسلم بستة. 
روى عنها أخوها عبد الله وجماعة توفيت سنة مس وأربعين. 
انظر : الاستيعاب 4 /268 الاصابة 4 /273 
شذرات الذهب 10/1 الخلاصة ص 490 
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ان أرسلي الينا بالصحائف ننسخها في المصاحف» ففعلت ذلك فقال عڅان رضي رقي 
الله عنه : أي الناس أعرب ؟ فقالوا سعيد بن العاص205) فقال : وأي الناس 
أکتب ؟ فقالوا : زيد بن ثابت رضي الله عنه» فقال عفان رضي الله عنه (334 
أ) فليملل205) سعيد وليكتب زيد» وأحضر معهما رجلين207 عبد الله بن 
الزبدر :وعبد الرهمن بن الحارث بن شاه (208) فقال عڅان لزید اذا اخحتلفت انت م 
الرهط الثلاثة القرشيين <20 في شيء فاكتبوه بلسان قريش > فان القران نزل بلغة 
قريش فلم يختلفوا في سء الا في حرف واحد هو التابوت في سورة البقرة فقال 
زيد التابوه» بالهاء» وقال الرهط القرشيون التابوت بالتاءء فارتفعوا الى عډانء فقال 
هم : اکتبو بالتاء والى هذا السبب الذي من أجله جمع عفان القران في 
الصاحف أشار الحافظ 21١‏ أبو عمرو الداني في كتاب المنبهة فقال : 


وولى الناس الرضى عثمان وايع الكل له وداننوا 
فحضهم معا عل الجهماد فاینعت _ القوم على ميعاد 
وقصدوا مصححين النية نحو أدريجان ورمينية 
فاجتمع الشامي ولعراقي في ذلك الغزو على وفاق(1» 
فسمع البعض قراءة البعض 0 ققابلوا قراء تم بالنققض(212) 


(205) هو سعد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي الأموي أبو عثان مات النبي عليه السلام وهو ابن تسع 

سین» ندبه عفان فيمن ندب لكتابة القران وله حدیث في الترمذي ولى الكوفة لعي مات سنة سبع ونان ومسین. 
انظر ترجهته : الاصابة 2 /47 الاستيعاب 2 /8 
شجرة الور الزكية ص 88 الخلاصة ص 139 

(206) في به هھ : «فلیملاً سعید» 

(207) كلمة «رجلين» ساقطة من (رب» 

(208) هر عبد الرهن بن الخحارث بن هشام بن المغيرة القرشي اخزوميء یکنی أا محمد قال الواقدي کان ابن عشر سين» 
حين قبض رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو ممن ندبه عفان لكتابة الصحف, قال ابن حبان مات سنة ثلاث 
وأربعین. 

انظر : الاصابة 3 /66 . الاستيعاب 2 /426 

(209) في أ : «الثلالة القريشيين» وهو خط لأن الياء تحذف عد اللسب. 

(110) في أ «الحفظ» 

(211) في به ص : «فاجتمع الشامي والعراق» 

(212) في أ هھ : «فقبلوا قراءتہم بالنقص» 
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واختلفوا في أحرف التلاوة 
ووصل الامر الى عثمناأان 
وما جری بینم هناك 
فجمع الامام ن بالدار 
وقال قد رایت امرا فيه 
راتت أن أجمع هذه _الصحف 
أدحله ما بين دقين 
ما قاله وما رأى من ذاك 
وقال ات ثابت تولتسى 
لذاك قد قدمك الصديق 
لكنني أشرك في الكتابه 
متى احتلفتم في الكتاب فارفعوا 
وجودوا احرف قيش اني 
وهو الذي به القران نللا 
فاجتمعوا وکتبوا لاام 
ونسخوا من ذلك لاام 
ووجهھوا با الى الأفاق 
فارتفع الخلاف ف التسلاة 


حتی بدت بینم العداوة 
ا حذيفة بالشان 
وما رأى من أمرهم في ذاك 
فهو معضل فلا تترک213(4) 
من المهاجين ولأنصار 
مصلحة وهو ما اک 
ف مصحف بصورة لا تختلی(214) 
فصوب الكل لذى النورين(215) 
ول يکن خالف هناك 
هذا فانت الثقة المعلى210 . 
أن ك ن حي 
معك أقواما من الصحابه 
خلافكم الي لا تضيعوا 
اثرته على اجتهاد مني(ا 
فلا ری عنه اذن أن يعلا 
فاجتہدوا ونصحوا لأنام 
فحصلت بالشام والعمراق 
بعد وما مرسومهم قد خالفا 
وزالت البخضاء والعداوة 


(213) في أ هھ : «فهو معضل فلا تترکه» 

(214) في أ : «بصورة ولا تحلف» بالواو 

(215) في أ» ص : «الذي» بزيادة الألف وهو تحريف 

(216) البيت : «وقال لابن ثابت» ساقط من (رص) ۰ 

(217) في ب : «اخترته على جهاد مني» وفي ص : «اخترته على اجتباد مني» والمابت من بقية اللنسخ. 


- 200 - 


من ذلك العصر الى ذا العصر بكل قطر وبكل مصر 
فهذه القصة في اللصاحف ‏ كما رواها حلف عن سالنف 


2 وأما لماذا م ييمع النبي عي القرآن في اللصحض 215 فانما لم يجمعه 
عليه السلام» لأن النسخ برد على بعض ألفاظ القرآن(219) وآياته» فلو جمعه ثم ورد 
النسخ في بعض آياته» لأدى ذلك الى اسقاط اللفظ المنسوح من لصحف وا 
يمكن اسقاطه من المصحضف<220 ولا من صدور حفاظه(221) لأن الناس يبادرون 
حفظه اذا كتب في الملصحف ولأن النسخ يرد على الالفاظ ۴ا يرد على الأحكام 
کا هو المعروف(222) عند أرباب التفسير. 


3 وما عدد النسخ التي جمع فیہا عفان القران» فقيل أرب وقیل سبع» 
والأكار والأشهر أربع(223 بعث احداها الى المدينة» وأخرى الى البصةء وأخرى الى 


(218) في أ : «الصاحف» با ٠‏ 
(219) انظر الجواب عن هذه المسألة في الاتقان 1 /164 والبرهان 1 /238› ومناهل العرفان 1 /241 س 242. 
(220) العبارة «ولا يمكن اسقاطه من الملصحف» :سقطت من (ص) , : : 
(221) وفي الاتقان : «قال الخطابي : انما لم يممع صلى الله عليه وسلم القرآن في المصحف لما كان يترقبه من ورود ناسخ 
لبعض أحكامه أو تلاوتهء فلما انقعنى نزوله بوفاته أم الله الخلفاء الراشدين ذلك وفاء بوعده الصادق بضمان 
حفظه على هذه الأمة. ثم ان ترټیب آياته وسور ليس على تزتيب نزوله» وأما ما أخرجه مسلم من حديث أي سعيد 
قال : قال رسول مله : «لا تكتبوا عبي شيا غير القرآن... الحديثء فلا يداني ذلك لأن الكلام في كتابة مخصوصة 
على صبفة مخصوصةء ولقد کان القرآن کنب کله في عهد رسول الله یی لکن غیر مجموع في موضع واحد ولا 
مرتب السور. 
وهذا لا يناي كذلك ما آخرجه اخاک في مستدرکه عن زید بن ثابت قال «کنا عند رسول الله َه > نؤلف القرآن 
من الرقاع... «الحديث. 
قال البيبقي معقبا على هذا الحديث : «يشبه أن يكون أنالراد به تأليف ما نزل من الآيات التفرقة في سورها وجحعها 


فيها باشارة التي عليه السام 
انظر : الاتقان 1 /164 الرهان 1 /238 
(222) في هھ : «ک| هو مردود عبد أرباب التفسير» وهو فاسد #خالفعه اللمعنى. : 
(223) أخرج ابن أي داود في مصحفه من طرق حمزة الزيات. أن عان رضي الله عنه كب أربعة مصاحف, ثم ورد رواية 
أخرى عن أبي حاتم السجستاني أنه قال لما كدب عثان الملصاجف حين جمع القرآنء كدب سبعة مصاحفء فبعث الى 
كل من مكة.والشام وحن والبحرين والبصرة والكوفة وجبس واحدا بالمدينة. 
كتاب الصاحف ص 34 
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ألكوفة وأخری الى الشام» وقيل سبح نسخ» و الخامسة الى البحرين والسادسة ' 


الى المن» والسابعة الى مكة. والى هذين القولين أشار الشاطبي في العقيلة بقوله : 


وصار في نسخ منها مع مدني كوف وشام وبصر تملا البصرا 
ويل مكة والبحرين مع يمن ضاعت با نسخ في نشرها قطرا 


4) وأما سبب الاحتلاف في المصاحف بالحذف في بعضهاء والاثبات في 


بعضها مثلاه22 وهلا يكتب الحرف على وجه واحد في جميع المصاحف» أي 
تكتب الكلمة في جميع المصاخف<225 بالحذف خاصة أو بالاثبات خاصة او 
بالقطع خاصةء أو بالوصل خاصة أو بالزيادة خاصةء أو بالنقصان خاصة أو 
بغير ذلك. فسبب ذلك الاعلام بالوجوه السبعة التي نزل ا القران» ولابقاءِ القراءة 
بتلك الوجوه السبعة لقوله عليه السلام : «نزل القران على سبعة أحرف كلها 
کاف شاف فاقروا کیف شئه»(226 


5 وأما هل يجوز أن تجمع تلك الاحتلافات في كلمة واحدة أو 
لا 22۹ فذلك لا يجوز للأحداث والالتباس. 


6 وما هل يجوز أن . تجمع قراءات شتی في كلمة واحدق اي ان 
تكتب١225)‏ الكلمة الواحدة بجميع الوجوه التي تقراً بها عند القراء آم لا 229(۹ 


(224) قارن ناهل العرفان للزرقاني 1 /2 25 فقد علل الزرقاني كتابة عثان رضي الله عنه مصاحف متعددة. قصد اشتاها 
على الأحرف السبعةء لذلك كتبت هذه المضاحف متفاوتة في ابات وحذف» وبدل وغيرهاء وجعلت خالية من النقط 
والشكل تحقيقا هذا الاحتال. 

(225) العبارة : «أي تكب الكلمة في يع المصاحف» ساقطة من (ص) 

(226) آخرجه البخاری في كتاب فضائل القران س باب أنزل القرآن على سبعة أحرف س 6 /100 وأغرجه مسلم عن عروة 
ابن الزبيرء وعبد الرهن بن عبد القارىء عن عمر رضي الله عنه 560 
وقد تقدم آخربه انظر ص 12. 


(227) أي تلك الاخحتلافات من الحذف والالبات وا والرصل والزادة واللقصانء فالعقل يستبعد اجتاغها ف كلمة 


واحدة لأن الكلمة الواحدة لا تحتمل هذا وان أردنا الحضاعها لذلك. 

(228) «تکتب» کتبت بالياء في نسڪة رب 

(229) قال الزرقاني في مداهل العرفان : 1 /251 س 252 «أما الذي تحلف فيه وجوه القراء‌ات فان کان لا یکن مه في 
الخط حدملا للك الوجوه کلهاء فانہم یکابونه برسم یوافق بعض الوجوه ئي مصسحف ثم یکابونه برسم آخر بوافق بعض 
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فاعلم أن ذلك لا يجوز ولأن. ذلك يودي الى التخليط والتخبيط والنغليظ 
والالتباس. | 


17( وما الذي فعله عثان رضي الله عنه بالصحائف حين نشخ مہا 
الصاحف ففيه قولان قيل حرقها١3‏ ومزقهاء وقيل ردها الى حفصةء ولكن الاكار 
ش العلماء على أنه مزقها وحرقها(231 وال هذا آشار الحافظ آبو عمرو الداني في 
كتاب المنبهة بقوله : ) 


وشققوا الصحف والصاحفا بعد وما مرسومهم قد خالفا 


8) وأما من الذي امو أبو بكر ججمع القران في الصحائف فهو زيد بن 
ثابت(232 رضي الله عنه واما اختاره أبو بكر لذلك لانه كان233 يكتب الوحي 
للنبي صل الله عليه وسل ويكتب عن النبي عليه السلام للملوك» ويترجم عن 
النبي عليه السلام بالرومية والقبطية» والحبشية والفارسية والسريانية234 وغور ذلك 
من اللغات» وروی عنه رضي الله عنه انه قال : قال لي رسول الله عه «اني 
تاتيني كتب لا أحب أن يعلمها كل أحد فهل تستطيع أن تتعلم السريانية فقلت 


الوجوه الأخری في مصحف آخحرء وکانوا يتحاشون أن يكتبوه بالزمين ئي مصحف واحد خشية أن يتوهم أن اللفظ نز 
مكررا بالوجهين قراءة واحدة وليس كذلك» 

(230) أي صحيح البخازي ني كتاب فضائل القرآن س باب مع القران 6 /99 «احتى اذا تسخوا المنحف في المصاحفه 
رد عفان الصحف في حفصةء فأرسل الى كل أفق بمصحف مما نسنخوء وأمر بجا سواه من القرآن في كل صحيفة أو 
مصحف أن جرق» ۱. ه 
فهذا يدل على أن عفان فرق بين الصحف التي كانت عند حفصة وهي التي نسخ منبا المصاحفب فلم يجرقهاء واا 
ردها الى حفصةء وبين الصحف التي كانت عند مطلق الصحابة فأحرقها حرصا على معهم على مصحف واحد. 

انظر : المصاحف لابن أبي داود ص 195 ومناهل العرفان 253/1 . 

(231) في ب : «عل أنه حرقها ومزقها» _ 

(232) اج العلماء على أن الذي جع القرآن ئي عهد ابي بكر هو زيد بن ثابت کا في صحيح البخاري 6 /99 وم يعارض 
حد في ذلك. 


(233) كلمة «کان» سقطت من الأصل» ج » ص 


(234). في أ : «والفارسية السانية» باسقاط الولو. 
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نعم فتعلمتہا في سبع عشرة ليلة(235) وكان رضي الله عنه ية في الذكاء والفهم» ‏ 
انه عرض القران على النبي صلى الله عليه وسلم بعد23 العرضة الأحية التي 
عرضها رسول الله عر على جبيل عليه السلا ولأنه حفظ القرآن جيعه فى 
عهد النبي عليه السلام(237) ۰ 


19( وأما من الذين أمرهم عڅان رضي الله عنه بجمع القران فجمعوه(238) 
ف الصاحف فهم أربعة رجال ٠‏ زید بن ثابت»› وسعید بن العاص» وعبد الله بن 
الزيرء وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام(239) 


1) وما لماذا م ينقط ابو بكر وعفان24) القران حين کتباه في 
الصحائف والمصاحف فانما ذلك لابقاء الفسحة في القراءة بالوجوه السبعة» التي 
أذن الله لعباده في القراءة بہااا4» 


3) وأما من الذي بدا بنقط المصحف فقيل أبو الأسود الدؤالي(242 


(235) رواه بو داود مع اختلاف في اللفظ 3 /318 وانظر سنن الترمذي 4 /167 ورواه الامام أخد عن زيد بن ثابت 
بلفظ : «قال لي رسول الله صل الله عليه وسلم : تحسن السريانية فذكر الحديث» 5 /182 

(6 23) كلمة «بعد» ساقطة من رهم 

(237) في صحيح البخاري ‏ باب مناقب الأنصار ‏ 4 /229 «جع القرآن عل عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أربعة كلهم من الأنصار : أي ومعاذ بن جبل» وأبو زید وزید بن ثابت. قال شعبة : قلت لأنس : «من أبو زيد قال 
أحد عمومتي» 
ونيد بن ثابت حاز من الماقب مام يزه الكثير من الصحابة فقد خصه رسول الله َل بأمور كثيرق أمها كنابة 
الوحيء ثم قراءة الرسائل أو تحيرها الواردة أو الموجهة الى ملوك ورؤساء القبائل. ١‏ 

(238) كلمة «فجمعره» وردت في (ص) فقط, 

(239) أنظر صحيح البخاري س باب مع القرآن 6 /99 

(240) في ه : «أبو بکر ولا عڼان» 

(241) قارن ناهل العرفان 1  251/‏ ففيه أن عثانء قصد اشتال المصاحف عل الأحرف السبعة فجعلها خالية من القط 
والشكل تحقيقا هذا الاحتال. ْ 

١ ۰‏ انظر تفسير القرطبي 1 /63 الصاحف لابن أبي داود ص 141. 

(242) هو ظام بن عمر بن ظامم وقيل ابن سفيان بن حلس أبو الأسود الدؤالي البصرى أول من أسس النحو» كان من 
e‏ روی عن علي وعمر وابن عباس رضي الله عنهم وهو أول من نقط الصاحف في بعض 

ت 

توفي سنة 67 هھ 
انظر : بغية الوعاة ص 274 شذرات الذهب 1 /76 الخلاصة ص 43 4. 
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وقیل یی بن يعمر(243) وقیل نصر بن عاصہ(244) وکان يقال له : ا الحروف» 
والى هذا أشار أبو عبد الله القيسي(245) في اليمونة بقوله : 


افالأول الذي ابحداً بالنقط الدؤلي ذو الحجا ولقسط 


وقيل نجل يعمر لتقي نواك ييى العالم الذكي 
وقيل ذاك نصر بن عاصم طوي لذى التقوى الذنكي العا246 


4) وأما من الذي بدا بشكل الصحف فهو الخليل بن أحمد 247 والى 
هذا أشار أبو عبد الله القيسي في الميمونة فقال : 


واحترع الشكل الذي في الكتب الزاهد الخليل ثق بالمعرب 
وهو الذي من صور الحروف ماخوذ اسرعوا الى الموصوف 
کذا عن الامام لحد العالم العلامة برد 
واهمز والشد والاشمام جعل والروم ذا الخليل نعم ما فعلرون 


(243) هو يى بن يعمر التابعي قال الحاې فقيه نحويء مع ابن عمر وجابرا وآبا هريرة أخذ النحو عن أبي الأسود توفي رجه 

الله سنة 129 ه 
انظر بغية الرعاة ص 417 

(244) هو نصر بن عاصم الليثي وهو أحد قراء البصرق أخذ عن أبي الأسود الدؤالي وييى بن يعمرء وأحذ عده ابو عمرو 

بن العلايی ومع مله قتادق وروی عنه الحروف مالك بن دینارء توفي رهه الله س قبل سنة مائة. 
انظر : معرفة القراء للذهبي 1 /58 بغية الوعاة ض 403. 

(245) هو أبو عبد الله محمد بن جابر القيسي التونسي» فقيه. محدث» نحوي لغوي مقرىء» ولد بعونس وتفقه عل مذهب 

المالكية ثم مع بمصر توفي س رمه الله سدة 749 ه 
انظر : الاعلام للزركلي 6 /293 

(6 4 2) مخطوط با-أزانة. الملكية رقم 4558 ص 4 

(247) هو اليل .بن أححد بن عمر بن تمم الفراهيدي «البصري : أبو عبد الرهن» وهو أول من استخرج العروضء وحصر 
أشعار العرب بهاء صاحب كتاب العين» وهو استاذ سيبوبه كان يجج سنة ويغزو سنة. توفي رجه الله سنة مس 
وسبعين ومائة. 
انظر : بغية الوعاة ص 243 الخلاصة ص 6 10 

كشف الظون 1 /537 ايضا الكون 2 /227 
وني الاتقان 4 /160 «اخحتلف ني نقط المصحف وشكله وقيل أول من فعل ذلك أبو الأسود الدؤاليي وقيل الحسن 
البصري وقيل يى بن يعمرء وقيل نصر بن عاصم الليثي» 
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5) وأما هل يجوز جمع النقط والشكل في مصحف واحد أم لاء فهو 


جائز(248 واليه شار أبو عبد الله القيسي في الميمونة فقال : 


وان جعلت بعضه مدورا وبعضه شکلد فقل ل ضررا249) 


6) وأما حكم التخميس والتعشير والخوات» وتعداد الآيات وما في معنى 
ذلك نما أحدث في المصاحف<250 ففيه أربعة أقوال : قيل بالجواز مطلقاء وقيل 
بالكراهة مطلقا وقيل جوز بالسواد ویکره با لحمرة(251) وهو قول مالك رضي الله 
عنه» ونقل عنه العكس أيضا. قال الحافظ أبو عمرو الداني : «الذي عليه الأكار 

من العلمای جواز جميع ذلك وانعقد عليه الاجماع بعد التابعين الى الآن(253) وال 
القول الثالث في التعشير أشار أبو عبد الله القيسي فقال : 
ومالك قد كب التعشيرا بحمة فكن بها خياا 
وجائز عنه اس با حبر بادر باذ العلم عن أهل ا لیر (254) 


(8 24) خطوط خ م رقم 4558 ص 5 

(249) قارن بكتاب المصاحف لابن الي داود ص 143 

(250) في أ : «فقال لا ضرر» 

(251) بين الزرقائي في مناهل العرفان معنى التخميس والتعشير فقال : ومن الناس من وضع كلمة مس عد ماية كل مس 
آيات من السورة E SEE‏ آيات منہاء وهكذا دواليك» کلما وصل مس آیات, أو بلغ عشر 
آيات» وبعضهم يكتب في موضع الأماس راس | الخاء بدلا من كلمة *مس» ويكتب في موضع الأعشار رأس العين 
بدلا من كلمة عشرء وبعضهم يرمز الى رؤوس الآى برقم عددها من السورةء أو من غير رقم وبعضهم يكنب فواتح 
السوؤر كعنوان ينوه فيه باسم السورق وما فيها من الآيات المكية والمدنية. 

وللعلماء في ذلك كلام طويل» بين الجواز بكراهة وال جواز بلا كراهة. 
انظر مناهل العرفان 1 /403 

٠‏ (252) في ص : «ويكتب بالخحمرة» وهو تحريف. 

(253) روى أشهب عن مالك كراهة التعشير وغيرها من الألوان في أمهات الصاحف أما الصغرى التي يتعلم فيا الغلمانء 

فلا یری في ذلك بأسا. 
وعقب الداني رضي الله عنه هذاء قائلا «وهذه الأخبار کلھا توذن بن التعشير والتخميس وفواتح السور ورؤوس 
الآي من عمل الصحابة رضي الله عنہي فأداهم الى عمله الاجتہادء وأرى أن من كره ذلك منم من غيرهم اما كره 
أن يعمل بالالوان والحمرة وغيهاء على أن المسلمين في سائر الفاق قد أطبقوا على جواز ذلك» واستعماله ني الأمهات 
وغیرهاء واخحرج والخطاً مرفوعان علييم فما أطبقوا عليه ان شاء الله. 


(254).خطوط م ص 6. 
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انظر تفسير القرطبي 1 /64-63 طبع مصر بالقاهرة سنة 1365 ه 


7) وأما الذي بدا بالتخميس والتعشير ففيه قولان› قيل المامون 
وقيل الحجاج. 


22 وما حكم نقط الصاحف وشکلها ففيه ثلاثة رل قیل مباح 
مطلقا لا فرق بين الأمهات والاجزاء_وقيل مکروه مطلقا لا فرق بين الامهات 
والاجزاءء وقيل مكروه في الآمهات مباح في الأجزا وهو قول مالك رضي الله 
عنه لأنه مل عن شكل اللصحف قال أما في الأمهات فلا را وأما في 
الصغار والاألواح فلا أری فيه(256) باًسا(258 وحجة ة جواز النقط والشكل البيانء 
وحجة الكراهة قيل مخافة الالتباس» وقيل مخافة الأحداث في الصاحف با ليس 
فا حین کتبت في زمان عثان»› وحجة الحواز ف الأجزاء والاألواح والكراهة ف 
الأمهات التوسط بين القولينء بالاطلاق في الجواز أو بالاطلاق في الكراهةت فکرو 
ذلك في المصاحف الكبارء خافة الأحداثء وجوز ذلك في الصغار والالواح لأجل 
البيان في حت المتعلمين› والتعليل بالأحداث هو أولى وهو رى مالك» رضي الله 
عنه» وقد سئل مالك سأله رجل من أهل العراق فقال له : يا أًبا عبد الله م 
تقرأون ولي نعجهۀ ة بالسكون و تقراون(259) ولي دين بفتح الياءي فقال له ویلکم يا 


(255) قال القرطي في تفسيره «وأما وضع الاعشارء فقال ابن عطية مرني في بعض التواريي ان الامون العباضي أمر بذلك 


وقيل ان الحجاج فعل ذلك 
راجع تفسير الطبرى 1 /63 والمصاحف لابن أبي داود ص 143 
(256) من قوله «وقیل مکروه» الى قوله «مباح في الأجزاء» ساقط من (رب) 
(257) فیما عدا : ص آ : «به بأسا». 
(258) خرج ابن أي داود في الصاحف رص 143) عن الحسن وابن سیرین اما فالا : لا بأس بنقط الصحف» کا أخرج 
عن ربيعة بن عبد الرهن أنه سثل عن شكل القرآن فقال : لا بأس به. 
وقال م الغزالي في الأحياء : ولا بأس بالنقط والعلامات بالحمرة وغيرها فاعما تين وتييين» وصد عن الخطاً واللحن 
لمن يقرأ وقد كان الحسن وابن سيرين ينكرون الأ“قاس والعواشر والأجزاء. وروي عن الشعبي وابراهم كراهية النقط 


بالحمرق وأخذ الأجرة على ذلك وكانوا يقولون «جردو! القرآن» والظن بؤلاء انهم كرهوا فتح هذا الباب خوفا من أن . 


يؤدي الى احداث زپادات. 
انظر احياء علوم الدين 1 /277 
كاب الصاحف لابن أي داود ص 138 فما بعدها 
(259) كلمة «تقرأون» سقطت من أ ھ ج وٹبتت في (بہ ص) 


¬ 207 


) أهل العراق» م يبق لكم من العلم الا كيف ولم ؟ القراءة سنة لا توخذ الا من أفواه 
الرجال» فكن متبعا ولا تكن مبتدعا ؟ 


0) واما هل كتبت المصاحف بالشكل والنقط ام لا ؟ فاعلم ان القران 
کتب بلا شکل ولا نقط في مصاحف عفان وفي صحائف اف بکر(260), 


8) وأما هل يجوز كتب القرآن في الأحجار والأمدار ام لا ؟ فلا يجوز 
لقوله عليه السلام اکرموا القران ولا تکتبوه ف حجر ولا مدر (261) ولکن اکتبوه 
فیما لا بمحی منه)(262) 


29) وأما هل جوز موه بغر الماء م لا ؟ فلا يجوز(263) لقوله عليه السلام 
«لا محوا کلام الله باللسان ولکن با لماي (264) 


(260) وئي احياء علوم الدين عن يحيى بن أي كير : كان القران مجردا في المصاحف فأول ما أحدثوا فيه النقط على الباء 
والتای وقالوا لا باس به فانه نور له ثم أحدثوا بعده نقطا کبارا عند منتبی الآّي فقالوا لا بأس به يعرف به راس 
الآيء ثم أحدثوا بعد ذلك الفواتح والخواتم أنظر الاحياء 1 /277 
ر(261) المدر : قطع الطين اليابس» أو العلك الذي لا رمل فيهء واحدته بهاء. 
القاموس الحط 
(262) الحديث «أكرموا القرآن...» رواه الديلمي عن عائشة. 
منتخب كنز العمال 1 /368 وانظر جمع الجوامع للسيوطي 1 /223 
وهذه الرواية تتعارض مع ما ورد من أن الصحابة رضوان الله عليہم كانوا يكتبون القرآن على عهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم على اللخاف (جحع فة وهي الحجارة الرقيقة اللهم الا اذا كانت هذه الحجارة خاصة ليست كباقي 


(263) قارن بجا جاء لي رسالة القابسي وآداب المعلمين لحمد بن سحنون» فقد ورد في الكتابين أن محمد بن سحنون سأل 
والده عن الطرية التي يجب أن يم بها حو الألواح» فقال : قلت : أفترى أن يلعط ؟ أي يلسح اللوح باللسان. فقال 
سحنون : لا باس به ولا يمحه برجله وسح بالمنديل وما اشبہه» 
1 ويفهم من هذا الكلام أن حو القران بالبصاق جائز» وهذا يتعارض مع معني الحديث والصحيح أنه يتعين في حو 
القرآن الماء وحده» 
انظر اداب المعلمين محمد بن سحنون ص 75 
وانظر رسالة القابسي ص 318 
(264) الحديث رواه الديلمي عن عائشة بلفظ «ولا تمحوه» أي القرآن» بالبزاق واحوه بالماء». 
أنظر مع الجوامع للسيوطي 1 /223 
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0 وأما هل يجوز وه بالأقدام ام لا ؟ فلا يجوز(265) لقوله عليه السلام 
«لا تمحو كلام الله بالاقدام»(266) أنظر كتاب فضائل القران لأي عبید. 


1) وأما حكم الكتابة من حيث الجملة فهو الجواز(267) وهو الذي عليه 
جمهور العلماء قال أبو الحسن اللخمي هذا هو الصحيح» ولا ينبغي أن يختلف 
فيه لتقاصر الأعمار. وقلة الأفهام وقد روي 26 عن بعض السلف الكراهة» خيفة 
الاتكال على الكتابة ويتركون الحفظ وقد قيل لبعضهم : (هل كنع تكتبون العلم 
والحدیث ؟ فقال لا). فقيل له : (هل کنع تقولون : اعد علينا فقال لا). وما ذاك 
الا لرجحان عقوم فنسأل الله عز وجل أن يمن علينا ببعض ما من به عليهم بمنه 
وکرمه(269). 


(265) روی ابن سحنون عن أنس بن مالك أنه قال : «اذا حت صبية» الكتاب تنزيل من رب العالين» من ألواحهم 
بأرجلهم» نبد المعلم اسلامه خلف ظهره. ثم م يبال حين يلقى الله على ما يلقاه عليه وقيل لأنس : «كيف كان المؤدبون 
على عهد الأيية : أبي بكر وعمر وعثان وعلي رضي الله تعالى عنم يفعلون ؟ قال أنس : «كان المؤدب له اجانة» كل 
صبي ياتي كل يوم بنوبة ماء طاهراء فيصبونه فيبا فيمحون به ألواحهم» قال أنس «ثم يحفروؤن حفرة في الأزض» فيصبون 
ذلك الاء فينشف» 

انظر كتاب آداب العلمين نحمد بن سحنون ص 74 
رسالة القابسي ص 317 318 
(266) الحديث رواه أبو نصر السجزي في الابانة وقال غريب عن معا ٠‏ 
انظر منتخب كنز العمال 1 /595 
جع الجوامع للسيوطي 3 /344 


(267) لا حجة لمن ينكر الكتابةء اذ العرفة كلهاء وسائر العلوم تتوقف على الكتابة والأدلة عل جوازها كثيرة من الكتاب 
والسنة وعمل السلف الصا أما الكتاب فقوله تعالى «ن والقلم وما يسطرون» وقوله تعالى « اق وربك الاكرم الذي 
علم بالقلم على الانسان مالم يعلم» وقوله تعالى : «أواثارة من علم» 
ومن السدة ما ثبت أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يقبل افتداء كل أسير من أسارى بدر» علم عشرة من أولاد 
الملسلمين القراء ة والكتابةء وأنه صلى الله عليه وسلم أمر زيد بن ثابت» أن يتعلم السيانية حتى يقرأ له الرسائل التي 
ترد عليه. وأنه صلى الله عليه وسل كان يحث على التعلم كقوله : «استعن بيمينك» أما عدم کتابته صلی الله عليه 
وسلم فتلك معجزة في حقه» أما عمل السلف الصا فيكفي أن اخلفاء الرإشدين كانوا كلهم كتابا للوحي. وبعضهم 
كتب مصحفا. أما ما ورد من أن بعض الأئمة كانوا يستدكفون من الكتابة فلعلهم كانوا يفعلون ذلك مخافة الاتكال 
على التدوين وتركهم للحفظ. 

(268) في ب : «وقد ورد» 

(269) كلمة «وکرمه» سقطت من أ ھی ج 
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ومن كلام العلماء في هذا العنى قوهم : «خير الفقه ما حضرت به» 
وقوهم «حرف في قلبك خير من الف في كتابك» وقومم : «لا خير في علم لا 
يعبر معك الوادي 3 یعمر معك النادي». والنادي هو امحلس. ومنه قوله تعالى : 
«فلیدع نادیه»(270) ي اهل نادیه بمعنی اهل مجلسه على حذف امضاف» وفي 
هذا المعنى قال أبو عبد الله الشافعي رضي الله عنه : 


(اللسيطط) 


علمي معي حيث ما شئت يتبعن ي7٥‏ قلي وعاؤ | بيتي وصندوقي 
ان كنت في الدار كان العلم فيا معي أو كنت في السوق كان العلم في السوق 
وقال الشاعر أيضا 
«اللسيیط» 


يا من يى العلم جمع المال والكتب خدعت والله ليس الجد كاللعب 
العلم وبحك ما في الصدر تجمعه حفظا وفهما واتقانا فداك ا272 
لا ماتوهمه العندي من سفه اذ قال ما تبتغي عندي وفي کتبي 
2 وأما الأصل في الكتابة» فهو كلام الله وكلام الرسولء وكلام العرب 
وكلام العلماء فكلام الله هو قوله تعالى : «يوتي الحكمة من يشاء ومن يوت 
الحكمة فقد ا حيرا ا کیا(273 قيل الحكمة هنا هي 5 وقوله تعالی «أو 
اثارة من قیل الخط أيضاً. وقوله تعالی : «ن والقلم وما يسطرون» .275 


(270) سورة العلق الآية : 18 

(271) في أ» هى ج «حیث ما شئت تنفعني» 

(272) البيتان في نسخة (ص) وقع فيہما. التحريف والحذف الكثير. 
(273) البقة الآية : 229 

ر274 الأحقاف الآية : 4 

(275) سورة القلم : 1 
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فأقسم بالط كا أقسم بالداط27) وقوله تعالى : «اقراً وربك الأكرم الذي 
علم بالقلم277 فوصف نفسه بأنه علم بالقلم275 کا وصف نفسه بالکم. 


وأما كلام الرسول فمنه قوله عليه السلام» للذي شكا عليه بالنسيان : 
(استعمل يدك «وقوله : «استعن على حفظك بيمينك»<27) وقوله : «قيدوا العلم 
بالكتابة)(28) وقد قال له ابن عمرو «أفاً کتب عنك کل ما امع منك يارسول 
الله فقال له نعم فقال له : «وان کان في الخضب والرضا» فقال له : «وان کان 
في الغضب والرضا) فاني لا أقول إلا حقا»(2۴1 


وأما كلام العرب» فمنه قوم : «النط أحد اللسانين» وحسن الخط أحد 
الفصاحترن» وقوهم : «ما كتب قر» وما حفظ فر» 


وأما كلام العلمايء فمنه ما أنشده سحنون(282) 


(276) في أ : «بالط ]ا أقسم بالخط» والمراد بالخاط القلم الذي بط فهو اسم فاعل. 
(277) سورة العلق : 3 
(278) العبارة : «فوصف نفسه بالقلم» سقطت من (ص) 
(279) الحديث أخرجه الترمذي عن أي هريرة رفعه. وذكر فيه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال للدي شكا اليه أنه يسمع 
الحديث فيعجبه ولا بحفظه «استعن ييمينك» فأوماً صلل الله عليه وسلم بيده للخط. وقال عقبة ليس اسناده بذلك 
القاام. وفي سنده الجليل بن مرة وهو منكر الحديث. 
انظر تييز الطيب من البيث للشيبافي ص 22 
(280) أخرجه الطبراني وأبو نعم في الخلية عن ابن عمرو به مرفوعا بلفظ «قيد العلم بالكتاب» 
انظر تمييز الطيب من الخبيث ص 144 
(81 2) أخرجه الدارمي في سننه من طريق عبد الواحد بن قيس عن عبد الله بن عمرو مع اخحتلاف يسير اللفظ 1 /125. 
ورواه ابو داود عن يوسف بن ماهك عن عبد الله بن عمرو 318/3 
وأخرجه الامام أحمد عن عبد الله بن عمرو أيضا 2 /162 
(282) هو أبو سعيد عبد السلام سحنون بن سعيد بن حبيب التنوحي القيرواني الفقيه الحافظ العابد الورع الزاهد الامام 
العالي أخذ عن أيمة كابن القاسم وابن وهب وابن عبد الحكم. انتهت اليه رئاسة العلم تولى القضاء في آخره عمرو. 
توي ره الله س سنة أرعين ومائتين. 
انظر : الديباج الذهب ص 160 0 شجرة الور الزكية ص 69 
المدارك 45/4. ٠‏ طبقات الفقهاء ص 132 


ش21 


«الكامل» 


العلم صيد ولكتابة قيده قيد صيودك بالحبال(283 الموثقة ' 
ومن الحهالة أن تصيد حامة وتدعها م الأوانس مطلقة 


وقال اخر : 
«الطويل» 
تعلم قوام الحط باذا التادب لازم له التعليم في كل مكتب 
فان كنت ذا مال فخطك زينة وان کنت محتاجا فأفضلل مکسب 
ولقد أحسن من قال : «الكتابة من اجل صناعة البشرء واعلاء الشأنء 
ومن أعظم منافع الخلق من الانس واحان»(284) لأا حافظة )ا يناف عليه من 
النسيان» وقاضية بالصواب من القول» اذا حرفه اللسان» ومبقية للحكم والعلوم» 
على تمر الدهور والأزمان 85 
وقال اخر : ) 
لولا ما عقدته الكتب من تجارب الأولين لا نحل مع النسيان عقود الاحرين 
فقد أخحطاً من اعتمد على حفظه وأغفل تقييد28) العلم في کتبه 
ثقة مما استقر في نفسه لأ التشكك معترض والنسيان طارىء عارض 
وقال بعضهم : «الكتابة سبب الى تخليد27) كل فضيلة» وذريعة الى 
توریث کل e‏ جليلة» وموصلة لنا مالفظ به الحكماء من الألفاظ الجميلت 
ومبلغة الى الأم الآتية أخبار القرون الحاليت ومعارف الأم الماضية» حتى كان 
الحالف» يشاهد السالف» وا لجاهل يأحذ عن العارف. فمتى أردت جالسة امام 


(283) فما عدل هھ : «بالقیرده 

(284) في أ» ج : «الانس والجن» 

(285) من كلمة «مبقية» الى كلمة «الأزمان» ساقط من ربم 
(286) ي أ : «اغغل عن تقیید» 

(287) في ب : «تجديد كل فضيلة» 
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من الائمة الماضين» ومحادثة شيخ من الشيوخ المتقدمين» فانظر في كتبه التي 
صنفهاء ومجموعاته التي ألفهاء ونوادره التي رمهاء وحكمه التي أحكمها فانك 
تجده عخاطبا لك ومعلما ومرشدا ومفهماء مع ما يحصل لك من الانس بکتابه 
وما تستفید من حکمه وصوابه. 

وقال ا فکم من كلمة رائعة» وحكمة نافعة» وموعظة جامعة» وقصة 
واقعة وحجة قاطعة» وسنة ساطعة» قد خزنها الأول للاخر» ونقشها في الحجارة 
والدفاترء حنوا من هذا البشر الذي يرحم بعضه بعضا. (28) ویدله على ما جختاره 
لنفسه ویرضی» ولم يزل الفقهاء من کل جیل» والنبلاء من کل قبيل» والناطقون 
بکل جيل على اختلاف القول منهم والقيل» يدونون ما يقع من الكلم 
النافعة» والحكم الجامعة» ويسارعون الى حفظها بالكتابة خوفا من ذهابماء أشد 
المسارعة(29) نظما ونارا» حتى انتشرت في العام نشرا» فكم من كلمة قد 
نفع(2) الله بها قائلهاء وحكمة ظاهرة على متناوماء وفائدة قد بينت بالكتابة 
لسائلها. 

وقال بعضهم الكتابة منزلة شريفة» وحكمها في البيان لطيفة» لا سيما ان 
کان صاحہہا ذا لسان وخحط حسن وبیان» فتجمع فيه حکمتان» وتحصل 292(4( 
فصاحتان» حكمة في يده وني لسانه» وفصاحة في لسانه وفي بنانه وقد وجد 
منقوشا على عمود من رخام ما نقشه ذو القرنين : 

«الوافر» 
يلوم اللائمون الجهل جهلا دداء الجهل يبرا بالدواء 
وعلم العالم النحرير جهل اذا ما خاض في بحر الهواء 


(288) في ب : «بعضهم بعضا» بالجمع. 
(289) في أ : «في کل جمیل» 

(290) في أ : «اسد من المسارعة» 
(291) في ب : «كلمة نفع» 

(292) في ب : «وتحصل فيه» 


~2133 


اذا كان الامام يجيف جورا وقاضي الأرض يدهن في القضاء 
فويل ثم ويل ثم ويل لقاضي الارض من قاضي السماء 
وغير هذا من کلام الحكماء والبلغاء(293) کثرر لا بحصیه لسان» ولا يسعه 
ديوان لولا الكتابة لما مع ولا به انتفع. 


3 وأما حكم الاجارة على الكتابة ففيه ثلاثة أقوال : مباح ومنوع 
ومكروه كالثلاثة الأقوال في بيع كتب الفقه(294 


4 وأما فائدة الكتابة فهي أربعة شيا اثبات الحفظ وتقريب 
الفه(295) = واذهاب النسيان» وایصال العلم. 


5 وأما الذي بدا بالكتابة أولا ففيه قولان : قيل ادم وقيل ادريس(296 
قال او حمد بن قتيبة : (أول من بدا بالكتابة هو نبي الله ادریس) وقال کعب 
الأحبار :<297 أول من بدا بالخط هو آد» لأنه كتب جيع الخطوط في الطين 


(293) في ج : «الحكماء والنبلاء» وني أ : «الحكماء والنقاد» وفي ه : «الحكماء والبلغاء والنقاد). 
(294) ورد في رسالة القابسي عن سحنون أنه قال : «لا باس أن يستأجر الرجل من يعلم ولده الخط واهجاء)» وفیبا : ران 
سعد بن أي وقاص قدم برجل من العراق يعلم أبناءهم بالمدينة الكتابم وجاء فيها أيضا : (أن ابن حبيب يكر أخذ 
الأجرة على تعلم الكتاب والقرآن وأنه على عكس مالك في السأل. . 
انظر رسالة القابسي ص 306 
وني المدونة 11 /61 «وقد سال سحنون ابن القاسم عن اجارة العلم على تعام الفقه فقال : «ما معت منه فيه شيا 
رأي من مالك) الا أنه كه بيع كتب الفقه فاني أرى الاجارة على تعلم ذلك لا تعجبنيء والأجارة على تعليمها اشر» 
اش انظر اداب العلمين ص 94 ب رسالة القابسي ص 303. 
(295) في أ ج «وتقدير الفهم» o‏ 
(296) في كتاب المعارف "لابن قيبة ص 10 و 240 «عن وهب أن ادريس أول من خط بالقلم وأول من خاط الليابه 
وټسهاء وکان من قبله یلبسون ' اجلود» 
وقال السيوطي في الاتقان : «أخرج ابن اشته في كتاب المصاحف بسنده عن كعب الأحبار أنه قال : أول من وضع 
الكتاب العرلي والسياني والكتب كلها آدم عليه السلام قبل موته بثلامائة سنةء كتبها في الطينء ثم طبخه فلما 
أصاب الأرض الغرق أصاب كل قوم كتابيم فكتبوه فأصاب اماعيل كناب العرب. الاتقان 4 /145 
(297) هو كعب بن مانع الحميرى من أوعية العلم ومن كبار علماء أهل الكتاب» سلم في زمن أبي بكرء وقدم من اعن في 
زمن أمير المومنين عمر بن الخطاب فأخذ عنه الصحابة وغيرهم. 
توفي رجه الله سنة اين وثلاڻين. انظر : تذكرة الحفاظ 1 /52 شذرات الذهب 
الخلاصة ص 321. 40/1 
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وطبخه فلما غرقت الأرض في زمن نوح» بقیت i‏ الكتب وا-خطوط م تغرق» 
فأصاب کل قوم کتابه293) وبقي الکتاب لمر حتی خحص الله به اماعیل عليه 
السلام. 


6 وأما الذي بدا بالكتابة بالخط اة ففيه مسة أقوال : قيل 
قاله كعب الاحبارء وقیل هود  338(‏ قاله صاحب التيجان»(299) لا الله 
عز وجل آُنزل عليه في صحيفته : (يا هود ان الله اثرك وذريتك بسيد الکلام) 
وبہذا الكلام یکون(00) لذريتك من بعدك استطالة وفضيلة على جميع العباد الى 
یوم القيامة» وقيل أول من بدا بالكتابة با لخط العربي رجل امه مرامر بن مق من 
هل الأنبار(301» قال ابو محمد بن قتيبة في کتاب العاف وقيل اول من بدا 
بالكتابة با خط العربي ثلاثة رجال : مرامر بن مء وأسام بن سدرة(302) وعامر بن 
خدرة. فمرامر وضع الصور <30 وأسام e a a‏ 
الإعجام» وهذا القول حكاه القرى. وقيل أو من بدأً. بالكتابة بالخط العربي 
نمانية رجال وهم ملوك مدين أ سماؤهم أجد هرز الى اخ 304) حكاه عروة 


(298) في أ ج : «کتابہم» 

(299) في أ» ص : «صاحب التيجار» 

(300) كلمة «یکون» سقطت من (ص) 

(301) قال ابن فارس «الذي نقوله : ان الخط توقيفي لقوله تعالی 4 بالقلم علم الانسان مام يعلم» وقوله تعالى : «ن 
e‏ وما يسطرون» وان هذه الحروف داخلة في الأسماء 4 علمها الله لآدم». 

انظر : الاتقان 4 /145 
وكتاب المعارف لابن قيبة ص 240 ` 

(302) في أ ض «مرارين مروة» وأسلم بن سدرة» وفي ب : «مارمم بن م وأسام بن مروة» والبت من (ه)» ج ص» 

(303) کتبت «السور» بالسین في ب ص جہ 

(304) ابجد : كأحجرء وقيل محركة ساكنة الآخر وقيل رابا جاد) وقد روی اهم كانوا ملوك مدين کا قيلء وني ريع الأبرار 
للزخشري أن «أبا جاد» كان ملك مكةء وقيل أا أسماء للشياطن نقله سحنون عن خفص بن غياث وقيل أولاد 
سابور وقيل غير ذلك وهم أول ما وضعوا الكتابة العرية على عدد حروف أتمائهم وقد روى عن عبد الله بن عمرو 
بن العاص وعروة بن الزبير أهما قالا أول من وضع الكتاب العربي قوم من الأوائل نزلوا في عدنان واستعربو 
وأماؤهم : ابجد وهوزء وحطي وكلمن وسعفض وقرشت. ٠‏ 


2= 


تاج العروس 2 /294 مادة «بجل». .“ 


این الزبدر (5 رضي الله عنه» وهذا القول ام جز على القول بان هذه الحروف 
اسماء الملوك لک ف هذه الحروف عند اهل ام لاثة أقوال» قیل هي اماي ٠‏ 
للملوك وقیل هي اسماء للحروف» وقيل هي اسماء للشياطين(306) قال محمد بن 
سحنون : «هي أسماء الشياطين» 07 ألقوها على ألسنة العرب في الجاهلية 


فکتبوها»(308) 


7 وما لماذا م يكتب النبي صلى الله عليه وسلم بیده» فلیلا یکون ظل 
القلم فوق امه صلى الله عليه وسلم وقيل لأن 09 القلم يحتاج الى السكين 
هو الة القطى* وقیل لأنه بعث تبییض السواد لا سويد البياض» وقيل ل القلم 
عکاز ز القاضي الذي لا يحفظ شيعا کا أن العود عكاز الأعمى الذي لا يبصر شيا 
وقيل ليلا ينظر عليه السلام اذا اراد ان يقرأً الى خحطه لا الى الله تبارك وتعالى وقيل 
ليلا ياتي الناس الى كتابه ولا ياتون اليه عليه ا وقیل ليلا يذل خحطه (310) 
اذا وقع في ید من لا يعرف قدره» وقیل ليلا يظن أنه صنف القران قال الله تعالى : 
«ولا تخطه بيمينك| | ذ لارتاب المبطلون)(311) انظر كتنر اليواقيت(312) 


(305) هو عروة بن الزبير بن العوام الأسديء أبو عبد الله المدنيي أحد الفقهاء السبعة وأحد علماء التابعين. أخذ عن أيه 
وأمه وخالته عائشة وعلي ومحمد بن مسلمة وأبي هريرة وأخذ عنه أولاده وخلائق. توفي رمه الله سنة النتين وتسعين. 
انظر : تذكرة الحفاظ 1 /62 _ شذرات الذهب 1 /62 
الخلاصة ص 265 
(306) في ب : «أماء الشياطين» 
(307) العبارة من قال محمد «الى أماء الشياطين» ساقطة من (ص) 
(308) انظر آداب العلمين ص 96. وقد نسب محمد بن سحنون هذا القول الى حفص بن غياث اخعي. 
: وقارن برسالة القابسي ص 307 
(309) في ب : «وقيل أن» ۰ 
)310( فیما عدا رص) : «یدخل خطه» لا معنی له. 
(311) سورة العنكبوت : 48 
(312) قارن با جاء في كتاب «تحقيق المذهب من أن النبي صلى الله عليه وسلم كتب) لأي الوليد الباجي تحقيق أحد لبزار 
ص 91 فما بعدهاء فقد ذهب الباجي الى أن الرسول عليه السلام كتب بعد بعثته والحقيقة أن السألة فيها حلاف 
بين العلماء. 
وقد بنى الباجى ادعاءه هذا على أحاديث أكارها وارد من طريق الاحاد وأول الآية الكرمة «وما كدت تتلوا من قبله 
من کتاب ولا تخطه بيمینك» بأن النفي لا يتداول ما بعد النبرة وبأن النيي عليه السلام م يتل قبل النبوة كتابا ولا خطه 
بيمينه لا بعد النبوة فالنفي لا ينسحب على الستقبل» اذن فقد كتب في زجمه. 


~16 = 


(1) 
(2) 
G3) 
(4) 


اللتات الفالة 
وهو ما يتعلق بة بقسراءته 
وفیه عشرون سوال : 


1 ما كيفية القراءة بالنسبة الى التريل والاسراع ؟ 
2 س وما كيفية قراءته بالنسبة الى الجهر والاسرار ؟ 
3 _ وهل يقسط القران على الليالي أُم لا ؟ 
4 ومن الذي ينبغي ان جود عليه القران ؟ 
5 ومن الذي ينبغي 1 جود عليه القران ؟() 
6 وما حکم() تجوید القران ؟ 
7 وما صفة الصوت الذي ينبغي ان يقراً به القرآن ؟ 
8 وما قراءة القران(3) باللحون ؟ 
9 وما معنى اللحون ها هنا ؟ 
0 ہ وما حکم الأذکار باللحون ؟» 
1 _ وهل قراءة القرآن أفضل من الذكر أم لا ؟ 
2 - وهل جوز قراءة القران بالاجتاع بصوت واحد ام 9Y‏ 
3 - وهل تجوز قراءة القران على القبور ام لا؟ ‏ ' 


في ب : «وما الذي لا ينبغي» 

سقط السؤال الثالث والرابع والخامس من نحسة رهم 
سقط السؤالان السابع والثامي من رج بم 

سقط السؤالان التاسع والعاشر م (ص) 
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4 - وهل تجوز هبة أجر القراءة ام لا ؟(ى 

5 وهل تجوز القراءة في الحمام والطريق والزقاق والسوق ام لا ؟() 
6 وهل تقدم قراءة القران على حكاية الأذان أم لا ؟ 

7 _ وبماذا أثبتت القراءة هل بالتواتر او بالأحاد ؟ 

8 وما عدد الحفاظ المشهورين بحفظ القران في زمانه عليه السلام ؟ 
9 - وما حكم احضار الفهم للقراءة ؟ 


0 وما اداب القراءة ؟ 


: الأحوبسة 


1) أما كيفية قراءة القران() بالنسبة الى الترتيل والاسراع ففيها خمسة 


أقوال : قیل الترتيل أفضل مطلقاء وهو القول المشهور الذي عليه الجمهور« وقيل 
الاسراع افضل مطلقاء وقيل هما سواي وقيل الترتيل ف غير الامام افضل( والاسراع 


38)( 
(6) 
(7 
)8( 


9) 


هذا السؤال ساقط من (رص) 

من قوله : «وهل تجوز» الى قوله : «والسوق أم لا ؟» کله ساقط. من (ص) 

في ب : «كيفية القراءة» 

قال ابن الجزري في كتاب الشر 1 /208 «وقد الف في الأفضل هل التزيل وفلة القراءة أو السرعة مع كارة 
القراءة ؟ فذهب بعضهي الى أن كارة القراءة أفضل؛ واحعجوا بحديث ابن مسعود أنه قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : «من قرأ حرفا من کتاب الله فله به حسنة والحسنة بعشر أمثاها» رواه الترمذي وصححه. ورواه غيره 
«بکل حرف عشر حسنات» ولان عثان رضي الله عنه قرأه في ركعة» وذكروا آثارا عن كثير من السلف في كارة 


٠‏ القراءة» والصحيح بل الصواب ما عليه معظم السلف والخلف «وهو أن الترتيل والتدبر مع قلة القراءة أفضل من 


السرعة مع کارتہا» ھہ 
وقال الانام الغزالي : «الترتيل هو المستحب لي هيأة القرآن ‏ ... لأن المقصود من القراءةالعفكرء والترزيل معين 
عليه ولدلك نعدت أم سلمة رضي الله عنها قراءة رسول الله صلى الله عليه وسلم فاذا هي تنعت قراءة مفسرة حرفا 
حرفا وقال ابن عباس رضي الله عنه : لأن اق البقرة وآل عمران أرتلهما وأتدبهما أحب الى من أن أقراً القرآن كله 
هذرمة. وسئل مجاهد عن رجاين دخلا في الصلاةء فكان قيامهما واحد الا أن أحدها قر البقرة فقط والآخر القرآن ٠‏ 
کله فقال ها في الاجر سواء 
انظر : احياءِ علوم الدين 1 /278 

الاتقان 298/1 الرهان 1 /450 

سقطت كلمة «أفضل» من (ج) 
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في الامام أفضل ذكه البخاري(٥٠‏ في جامع التلقينء وقيل الترتيل أفضل الا في حق 
من صعب عليه قال مالك : «من الناس من اذا رتل أحطآ» فاهذدا» في حقه 
أفضل ذکو ابن رشد في جامع البيان» وقيل الاسراع للعارف بمعاني القران أفضل 
والتتيل للجاهل بمعاني القران أفضل» فدليل القائل بأن اتیل أفضل مطلقا 
الكتاب والسنة وا لمعنى. اما اتاب فقوله تعالى : «ورتل القران ترتیلا»(12) وقوله : 
«أفلا یتدبرون القران»<13) وقوله : «لیدبروا آیاته» ٠4‏ 


ومن السنة قول علي بن اي طالب() رضي الله عنه : (لا خير في عبادة 
لافقه فیہاء ولا خير في قراءة لا تدبر فہا) 6 وقول عائشة رضي الله ع وقد 
مرت برجل يذ القران فقالت : «ما قرأ هذا ا سكت» (339.- أ) الهذ 
بالذال المعجمة هو الاسراع بمعنی بهذ القران اي يسرع فيه» ذکو ابو عبيد 
الهروي في كتاب الغريبين. وأما الهدء بالدال المهملة : فهو المدم(17) الشديدة٠‏ 


(10) ذكر البخاري أن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أنكر على رجل قال عنده : راني قرأت الفصل البارحة) فقال عبد 
الله : هذا كهذا الشعرء انا قد “معدا القراءة» واني لأحفظ القرناء التي كان يقر بهن النبي صلى الله عليه وسلم ماني 
عشرة سورة من المفصل وسورتين من آل حامم صحيح البخاري 6 /112 
س هو محمد بن اتماعيل بن الغبرة البخاري أبو عبد الل حبر الاسلام والافظ خديث رسول الله صلى الله عليه 
وسل صاحب الجامع الصحيح والتارج والضعفاء جمع نحو ستائة ألفى حديث اختار منها في صحيحه وما ولق 
بروايته. توفي رهه الله سنة ست و"مسین ومائتین. 
انظر الأعلام للزركلي 6  253/‏ شذرات الذهب 2 /13 مقدمة هدية الساري ص 16 كشف الظنون 1 /48 

(11) أهذ : هو الاسراع في القراءق كا سياتي قربا بشرح المؤلف نفسه. 

(12) المزمل الآية. 4 

(13) سورة اللساء : 82 

(14) سوق ص : 29 

(15) هو علي بن أي طالب بن عبد المطلب القرشي اهاأميء يكنى أبا الحسن أول من أسلم من الشبان» هاجر وشهد بدرا 
والديبية والمشاهد کلھهاء وهو ابن عم الي صل الله عليه وسلې وزوج ابنته فاطمة ‏ 
له “مسمائة وثلاثون حديغا اتفقا على عشرين» وانفرد البخاري بتسعة ومسلم بخمسة عشرء استشهد ليلة الجمعة 
لاحدى عشرة ليلة بقيت أو خلت من رمضان سنة أربعين. 

انظر : الخلاصة ص 274 الاستيعاب 3 /26 
معرفة القراء 1 /30 تذكرة الحفاظ 1 /10 

(16) في هى ص : «لا تدبیر فېا» وهو تحرف 

(17) في ب : «اهد الشديد» والصواب اهدم كا ورد في القاموس 

(18) من قوله : «ذکره» الى قوله : «الشدید» کله ساقط من (ص) 
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ومنه قوله تعالی : «وتخر الجبال هدا» 9 أي سقوطا شدیدا شر ذکو ابو عبيد 
أيضا ف الغريبين» وقد قال ابن عباس»؛ رضي الله عنه : رل أقراً البقرة وال عمران 
ارتلهما وأتدبرها اج الي من أن أقراً القران كله هذرمة»(20) المذرمة بالذال 
العجمة هو ا ايضاء وقد روی أن رسول الله صل الله عليه وسلم 
قام ليلة كاملة باية واحدة يرتلها ویردد هاا الى الصباح» وهي قوله ل : «ان 
تعذبهم فانہم عبادك وان تغفر هم فانك أنت العزیز الحکم»222) وروی أيضا عن 
سعيد بن جبڍر رضي الله عنه أنه(23) قام ليلة كاملة باية واحدة الى الصباح» وهي 
د فول اي : «وامتازوا الیوم اما امجرمون» 2٩‏ وروی أيضا عن نمم الداري رضي الله 
عنه أنه قام ليلة كاملة باية واحدة وهي قوله تعالى : «أم حسب الذين اجترحوا 
السيات أن جعلهم کالذین آمنوا وعملوا الصالحات سواء عحياهم ونماتہم ساءِ ما 


حکمون»(25 


ودلیل المعنى أن الترټيل اقرب ال التوقير والاحترام» وأشد تأیرا ف القلب 
من الهذرمة والاستعجال» ولأجل هذا قال أو حامد26) في كتاب الاحياء : 


«الترټیل مستحب مطلقا ولو في حق الأعجمي الذي ل١‏ يمهم معنی القران لان 


(19) سور مرم 90 

(20) اورده الغزالي ف کتاب الأحياء 1 /278 

(21) في ب : «ویترددها» وفي ج : «ویدبرها» والصواب من أ ه. 

(22) سورة المائدة : 118 _ والحديث أخرجه ابن ماجة 1 /429. وقال : قال في الزوائد اسناده صحيح. 

(23) في ب : «انه قال قام ليلة» 

(24) سورة يس : 59 

(25) الجاثية الآية : 21 

(26) هو محمد بن محمد بن أحد الطومي الشافعي المعروف بالغزالي حجة.الاسلام (أبو حامد) حكم متكلم فقيه أصولي 
مشارك في أنواع من العلوم ولد جراسان أخذ عن امام الرمين الجويني وغبره من جهابذة العلم وح عنه 
خلق کبیر 


من شان احياء علوم الدين بافت الفلاسفةء الوجيز» وغيرها. 
انظر : شذرات الذهب 4 /10 
كشف الظنون 12 /23 
هدية العارفين 2 /79 س 81 
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ذلك أقرب الى التوقير والاحترام وأشد”» تأثيرا في القلب من المذرمة 
والاستعجال»(28. 


والى هذا الترتيل أفضل مطلقا أشار الحافظ أبو عمرو الداني في كتاب 


ا لمنبهة بقوله فيه : 


فأول الأشياء بعد الحفظ 


فاستعملل التتيل و التحقيقا 
وجود القران لا تترکها 
من غير افراط ولا اسراف 
ما ينكر التحقيق غير جاهل 
قد ورد اليل في التنزيل 


كف ذا قو وة 


معرفة اللحن وحسن اللفظ 
واسأًل(29 هديت العون والتوفيقا 
عارية م ذلك بل فككها 
اذ ذاك مکروه بلا حلاف 
باحق والصواب غير قاشل 
من غير تفسير لا تاويل 
في قوله ورل القرانا 
فاركب هديت واضح الحجة 


وأما دليل القائلين بأن الاسراع أفضل من الترتيلء الكتاب والسنة وا لمعنى. 


فالکتاب قوله تعالى : «واذكروا الله ذكرا كثيرا»(1) والسنة ما روي أن النبي صلى 
الله عليه وسلم «م يخم القران في أقل من ثلاث ليال»<32 فاذا كان يختمه على 
ثلاث ليال»ء دل ذلك عى الاسراع والاستعجال» وروی عن عڅان بن عفان رضي 
الله عنه أنه يختمه في كل ليلة في ركعة واحدة() ولم يصل قبلها ولا بعدها شيعا 


27) 
(28) 
)29( 
(30) 
(31) 


)32( 


)33( 


في أ : «واشتد تأليرا» وما البعه اقرب 


انظر احياء علوم الدين 1 /278. وقارن بالبرهان للزركشي 1 /450 

في أ : «وسل» بحذف الممق. 

في ه : غاية من ذلك وهو تحيف. 

وهذا التفسير للآية الكريمة بهذا المعى» لم أقف عليه لأحد فيما قرأته من كنب التفاسيرء ولعل المؤلف فهم من معنى 
الآية الكرمة أن كارة الذكر يترتب عليه الاسراع في القراءق ومع أن هذه الكارةق قد تدحقق من غير امراع كمن يشغل 
أوقاته كلها أو جلها بذكر الله وتلاوة القرآن الكر وان م يسرع في ذلك فيصدق عليه أنه من الذاكرين الله كليرا. 
اخرجه ابن حجر في فتح الباري من طرق الطيب بن سايمان عن عمرة عن عائشة أن النيي صلى الله عليه وسلم كان 
لا خم القرآن في آقل من ثلاث. فتح الباری 9 /83 

وني الرهان للزركشي : وكره قوم قراءة القران في آقل من ثلاث ولوا عليه حدیث «لا يفقه من ق القران في آقل من 
ثلاث» رواه الأربعة والختارء وعليه أكار الحققين أن ذلك يلف جال الشخص في الدشاط والضعف والتدبر والغفلة 


ت 


وروي عن سعید بن جبیر رضي الله عنه أنه کان يختمه في كل ليلة في ركعة 
واحدة» ویقراً سورة الاحلاص في الركعة الثانيةء وروي عن بعضهم انه کان ختمه 
في كل ليلة مرتين» وروي عن بعضهم أنه كان يختمه في كل ليلة ثلاث مرات» 
وروي عن بعضهم انه كان يختمه بين المغرب والعشاء وروي عن بعضهم انه کان 
يختمه بين الظهر والعصر» وروي عن الشافعي وأبي حنيفة أنهما كانلادة يختانه في 
رمضان ستین مرة» وروي عن ابن القاسم رضي الله عنه انه کان يختمه في رمضان 
مرة(36) وروي عن بعضهم» وهو سلیمان بن عمر رضي الله عنه» أنه کان يختمه 
في كل ليلة ثلاث مرات» ويجامع أهله بعد كل ختمة» فلما توفي رضي الله عنه» 
قالت امرأته رحم الله سليمان انه كان يرضي ربه وأهله كل ليلة» والى هذا القول 
لمذكور بأن الاسراع أفضل مطلقاء أشار الحافظ أبو عمرو الداني في كتاب المنبهة 
فقال : 
والمهذ فاستعمله ان ردت متی عرضت أو متی درست 
وابن جبير تيم الدار لكن على الترتيل حث الباري 
لان دين الله سھل یسر کذااتی وما علینا (340 ا) اصر 
= لأنه روى عن عان أنه كان ينمه في ليلة واحدة وستل مالك عن الرجل يفم القرآن في كل ليلة فقال ما أحسن ذلك 
ان القران امام کل خیر د 
انظر : البرهان 1 /471 والاتقان 1 /292 
(34) كلمة «كان» ساقطة من أ جى ص وثابتة في به هى ٠‏ 
(35) في أ» ى ص : «انہما بختانه» باسقاط «کانا». . 
(36) في ج «وروی عن ابن القاسم» وني أ : «عن ابن عباس... أنه ختمه» 
(37) قال السيوطي في الاتقان : «وقد كان للسلف في قدر القراءة عادات فأكار ماورد في كارة القراءة : «من کان يخم في 


اليوم والليلة ماني تات أربعا في الليل وأربعا في النهار «ويليه» من كان يخم في اليوم والليلة أربعا «ويليه ثلاثاء ويليه 
ختمين» ویليه ختمة. 
ثم قال ی ا : ان رجالا يقرأ أحدهم القرآن في ليلة مرتين أو ثلاثا 
فقالت : (قرأوا ولم يقرأو) واستدلت بعمل الرسول عليه السلام على ما قالت : 

انظر : الاتقان للسيوطي 1 /293 
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ءِ 


الاجر 


ودليل المعنى أن الاسراع يتضمن كا القراءةء وكانة القراءة يتضمن كاو 


وأما دليل القائل بالتسوية بين الترتيل والاسراع<3 فتعارض الأدلة. 


وأما دليل الترتيل في غير الأمام» فدليله قوله عليه السلام : «اذا صلى أأحدك 
بالناس فليخفف» فان فيهم الشيخ والمريض وذا الحاجة(39» 


وما دليل القائلين, بان الاسراع أفضل في حق العارف بأحكام القران» فلاأن 
العارف بمعاني القران يتاتيٴ منه التدبر والتفهم(٠»‏ مع المذ والاسراع بمنرلة 
العارف بفروسة اليل( فان الفارس العارف بالفروسية» يحكم جميع الات 
الحرب في القتال من اللجام والركاب والمهماز والسيف والدرق والر ع( وغير ذلك 
من الالات. 


وأما الجاهل بمعاني القران فالندبر في حقه أفضل من الاسراع لأنه لا يتأق 
منه التدبر والتفهم» مع الاسراع بمنزلة الحاهل بفروسية الخحيلء فان الفارس الحاهل 
الذي لا يحكم الفروسية اذا رد باله الى شيءِ ضاع له شيءِ اخر. وها هنا حكاية 
غريبة نادرة» قال بو یعقوب الحساني : (ان رجلا بالمشرق يقال له ابو عیسی . 
التمساني كان يخم القرآن بين اليوم والليلةء (اثني عشرألف مرة)“ قال هذافي 
مجحلسه في مدينة سبتة بحضور الفقيه العزفي(44) فقال له الفقيه العزفي : لو كان 


(38) في ج : «القائل بافسية والاسراع» 

(39) أخرجه البخاوي 1 /31 ومسلم 1 /37 ورواه اللسائي مع اختلاف في اللفظ 2 /98 س وابن ماجة 1 /315» 
والامام أحمد في المسند 2 /256 

(40) في ص : «التدبير والتفهم» 

(41) في ب : «بفروسية اليل» وفي سائر اللسخ «بفروسة اليل» وكلاها صحیح 

(42) کلمة «الرح» ساقطة من أ ج هہ انظر القاموس. 

(43) في ج هھ : «اشا عشر ألف». 

(44) هو أبو القاسم محمد بن أحمد بن محمد بن الحسين العزفي فقيهء ناظم من الأمراء تولى الامارة بسبتة. من آثاره «تكملة 
الدر المنظم في مولد اسي المعظم. 


ولد سدة 607 ه توفي سنة 677 ه Î‏ الاعلام للرركلي 6 /218 
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يقول القران القران ما أتم اثنى عشر ألفاء كأنه اراد أن يكذبه فاغتاظ لذلك 45 
َة يعقوب الحساني» لانه ساي عة الأدب فخرج من سبتة» وكان ذلك سبب 
خروجه من سبتة» فتوجه الى المشرق ححتى أتى في ذلك بعقد تصحح9 من قاض 
الى قاض ححتى انتى الى مدينة سبتة. 


2) وأما كيفية القرافة بالدسبة الى الجهر والاسرار ففيه حمسة أقوال : 


فلار انل مف رقن الا أشن ملف فر ها رف ن 
الجهر أفضل في بعض الآيات والاسرار أفضل في ايات أخرى» وقيل الجهر أفضل 
في بعض الحالات والاسرار أفضل في حالات اخری. )47( 


ودليل القول بن الجهر أفضل مطلقا قوله عليه السلام : «اذا قام أحدك 
من الليل يصلي فليجهر بقراءته» فإن الملائكة وعمار الدار يستمعون لقراءته 
ويصلون بصلاته٠٥٠‏ وروي أنه عليه السلام : «مر بثلاثة من أصحابه مختلفي 
الأحوال في القرايةء مر على أبي بكر وهو يخافت فسأله فقال له : «ان الذي 


(45) في طرة على هامش نسخة «أ» ما نصه : «واغرب من هذا أن رجلا» بصغرت الخمس تزلين بدرعة «يقال له : مولاى 
عبد الرحم كان يفم فيما بين اليوم والليلة ثلاثة آلاف ختمةء وأكار من هذا رجه الله. ذكره الشيخ سيدي محمد بن 
بناصر في طرة القسطلائي على البخاري» اه انظره. 

(46) في ب : «يعقد صحيح» وفي : ه «بعقد مصحح» والغبت من أ» 

(47) وردت أحاديث تقتضي استحباب رفع الصوت بالقراءة وأحاديث تقتضي الاسرار. فالوجه في الجمع بين هذه 
الأحاديث ان الاسرار أبعد عن الياء والتصنع فهو أفضل في حق من يخاف ذلك على نفسّهء فاك م خف ولم يكن في 
الجهر ما يشوش على مصل آخرء فالجهر أفضل» لأن العمل فيه أكثر: ولأن. فائدته أيضا تتعدى الى غيره هن 
السامعينء ولأن الجهر يوقظ قلب القارىء» ويطرد .النوم عنه ويزيد في نشاطه. 
قال الزركشي «يستحب الجهر بالقراءة صح ذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم. واستحب بعضهم الجهر ببعض 
القراءة والاسرار ببعضهاء لأن امسر قد يمل فيأنس بالجهرء والجاهر قد يكل فيستر ج بالاسرارء الا من قر بالليل جهر 
بالأکار» وان قر بالنہار اسر بالأکار. الا أن یکون بالنہار في موضع لا لغو فيه ولا صخب» وم یکن في صلاة فرفع 
صوته بالقرآن. نعم من قرأ والناس يصلون فليس له أن يجهر جهرا يشغلهم به فان النبي صلى الله عليه وسلم خرج على 
أصحابه وهو يصلون في المسجد فقال : أا الناس كلكم يناجي ربه فلا يجهر بعضكم على بعض في القراءة» 
انظر : احياء علوم الدين 1  279/‏ الرهان 1 /463 


٠‏ (48) هذا الحديث رواه بزيادة أبو بكر البزار ونصر المقدمي في المواعظ وأبو شجاع من حديث معاذ وهو منكر منقطع. 


انظر : تحرج أحاديث الاحياء 1 /280 
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ناجیه يسمعني فقال له ارفع قلیلا ومر عق عدر وهو يجهر» وكان جهور الصوت› 
فسأله فقال له أُوقظ الوسنانء, وازجر السيطان وأرضي الرحمن» فقال له افص 
قلیلاء ومر على بلال» وهو يقراً اية من هذه السورة واية من هذه السورة» فسماله 
عن ذلك فقال له حلط الطيب بالطب فقال له رسول الله صلی الله عليه 


وسلم(49) اقراً السورة على وجهها وني بعضها فقال له أحسنت50. 


ودلیل القول بان الاسرار أفضل مطلقا قوله عليه السلام : «الجاهر 
بالقران(51» كال لجاهر بالصدقة» والمسر بالقران كالمسر بالصدقة»(2) وعمل السر 
يفضل على عمل الجهر بسبعين ضعفا(53) 


ودليل القول بأن الجهر والاسرار سواء في الأجر تعارض الأدلة. 


وأما دلیل القولٍ بأن الجهر ر أفضل في بعض الآيات أي ٠‏ الجهر أفضل في 
یات الرحةء والاسرار أفضل في ایات العذاب» فلأن ایات الرحمة تدشط 
عند ”ماعها وايات العذاب تقنط السامع عند ”ماعها فيجهر بايات الرحمةء ليلا 
يکسل السامع عند “ماعها ويسر بايات العذاب<5 ليلا يقنط السامع عند 


”ماعهاء وهذا القول ذ کرو أ حامد ف کتاب الأربعين(66 فانظره. 


(49) في ص ب : «فقال عليه السلام» 
(50) هذا الحديث رواه عبد الرزاق في ا عن ابن السيب» وروى الزء الأول منهء المتعلق بأبي بكر وعمر افيثشمي في 
مورد الظمآن 
انظر : منتخب كنز العمال 1 /391 
مورد الظمآن الى زوائد بن حباص ص 171 
(51) في ب : «الجاهر بالقراءق» 
(52) الحديث : «الجاهر بالقرآن .... «أخرجه الترمذي من طرق عقبة بن عامر» وقال فيه حديث حسن غريب. انظر. 
سنن الترمذي 4 /252 س والنسائي 5 /80 والامام| امد 150/4 
(53) قارن بين ما هنا من الأحاديث والأقوال باحياء علوم الدين للغزالي 1  279/‏ 80 2. فانك تجد ما نقله الشوشاوي 
عن العزالي يكاد يكو بلفظه في بعض المواضع وباختلاف يسير في مواضع أخرى. 
)54( 3 هه : «ان الجهر أفضل» 
(55) في ج ب ه : «فيجهر باية الرحمة» بافراد آية. 
(56) انظر كتاب الأريعين في أصول الدين ص 33 (طبع المكنبة التجارية الكبرى بمصر) فقد تصرف الؤلف في النص» 
ا ونقله بالمعدى. 
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ودلیل القول بأن ال جهر أفضل في بعض ا والاسرار أفضل في بعض 
الحالات» أي الحهر أفضلء ل اذا خحیف الرياء او تشویش الغير<2) وهذا القول 
هو الذي أاستحسنه ابو حامد في کتاب الاحياء(8) ر استحسنه لک ف الحهر 


سبعة أوصاف حمودة ل تکن ف السر (341 — أ وهي تنبیه الغافل»› وتعلم 
الجاهلء وتذکیر الذاهل(9) واکثار للعملء› وايقاظ للفؤاد» وابعاد للنعاس» وزيادة 
في الدشاط. 


3) وما هل يقسط القران على الليالي ام لا ؟ فقيل لا يقسط« واما 
الستحب أن يقرأه في سبع ليال من غير تقسيط بل يقرا في كل ليلة ما اراد 
وهذا هو الظاهر من كلام ابي محمددا» في الرسالة في قوله : «ومن قرا القران 


ف سبع فذلك حسن» (62) وقیل بل يقسط على السبع اللياليي واختلفوا في كيفية 
التقسرط على قولين» وقيل يقراً ف کل ليلة نمانية احزاب» وأربعة أسباع الحزرب» 
لأنك اذا قسمت ستين حزبا على سبع ليال» حرج لكل ليلة نمانية وأربعة أسباع 


(57) من قوله : «ودليل القول بأن الجهر» الى قوله : «وتشويش الغير» ساقط من (ص). 
(58) قارن بكتاب الاحياءء فإن الغزالي قد فصل واستوعب أكار نما هاهنا. 
احياء علوم الدين 1 /280 
(59) في ب : «المذاهل» وهو تحريف» لأنه من ذهل أي تركه على عهدء أو نسيه لشغل. 
انظر القاموس 3 /379 
(60) قال الامام الغزالي أما من يخم في الاسبوع مرة. فيقسم القرآن سبعة احزابب فقد حزب الصحابة رضوان الله علييم 
القران أحزاباء فروی أن عثان رضي الله عنهء كان يفتحح ليلة الجمعة بالبقرة الى المائدةء وليلة السبت بالانعام الى هود 
وليلة الأحد بيوسف الى مر وليلة الاثدين بطه الى طس وليلة الثلاثاء بالعنكبوت الى رص» وليلة الأربعاء بتنزيل الى 
الرهن ويم ليلة الخميس وابن مسعود كان يقسمه أقساما لا على هذا الترتيب» وقيل أحزاب القرآن سبعة کا ذكر 
المؤلف بعد هذا بقليل. أنظر احياء علوم الدين 1 /277. 
(61) هو أبو محمد عبد الله بن أبي زيد القيرواني المالكي فقيه مفسرء شيخ المغرب انتهت اليه رئاسة المذهب» قال القاضي 
عیاض حاز رئاسة الدين والدنا ورحل اليه من الأقطار خلق كير وكثر الاحذون عنه ملا البلاد بعاليفه وکان 
يسمي مالكا الأصغر ومن تصانيفه الرسالة في الفقه توفي رجه الله سنة 386 ه. 
انظر : طبقات الفقهاء ص 135 الديباج المذهب ص 136 
شذرات الذهب 3 /131 تذكرة الحفاظ ص 1021 
شجرة النور الزكية 96 كشف الظنون ص 841 
(62) انظر كفاية الطالب الربافي لرسالة ابن زيد القيرواني 2 /425 
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الحزب<63 وقيل كيفية التقسيط أن يقرا في الليلة الأولى بثلاث سور# وفي الثانية 
بمخمس سور وفي الثالثة بسبع سورء وفي الرابعة بتسع سورء وفي الخامسة باحدى 
عشة سورة» وني السادسة بثلاث عشرة سورة» وفي السابعة بالمفصل» وهو من ق 
ای من الحدة والناس(65). 


4) وأما من الذي جود عليه القرآن» فهو العارف بأحكام القراءة من 


التفخم والترقيق والاظهار والادغام» والقلب والاحفاي والتحقيق والتسهيل»(66) 
والاعجام» والاهمال وغير ذلك» مع الاتصاف بالصدق والأمانة في النقل والرواية» 
ومع الاتصاف بطاعة الباري جل وعلاء وقد وصفه ابو عمرو (67) الداني في كتاب 
المنبهة فقال : 


ریت ا 


واعقد بأن تطلبه لابباري 
والضبط الصحيح(68) والمعروف 


فمن روی الأحبارا وانتقد الطرق, والاتارا 

وفهم اللغة(69) والاعراببا وعلم المخطا والصوابا 

وحفظ الخلاف والحروفا وميز الواهي طولمعروفا 
(63) من قوله : «لأنك اذا» الى قوله : «اسباع الحزب» ساقط من (ج) 


)64( 


(65) 
(66) 


قارن بحاشية الشيخ علي الصعيدي عل شرح كفاية الطالب 2 /425 فقد بين الصعيدي طريقة المجزئة» على حسب 
2 فيقف في اليرم الأول على العقود فيوتش: فبني اسراءیل» فالشعرای فالصافات» فالحجرات» فاية ا 


هذا الكلام للغزالي نقله الشوشاوي» فلم يعزه اليه انظر الاحياء 277/1 

انظر حاشية سيدي محمد بن الدلي علي كنون بهامش حاشية الرهوني 7 /17 فقد ذكر أن التجويد عمن اشتبر 
بتعلیمه غير لازم في عرفتا. 

وذهب السيوطي في الاتقان 1 /289 الى أن كل من علم عن نفسه أنه أهل للاقراء جاز له التصدي لذلك» وان م 


يزه أحدء وهو عمل السلف الصا 


(67) 
(68( 
(69) 


سقط واو «عمرو» من «أ» 
ي نب «والضبط والصحيح» بواو العطف 
في أي ج : «وفهم اللغات» بالجمع. 
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وأدرك«”) الجلي ولحفيا وما أتى عن اقل مرويا 
وشاهد الاكابر والشيوخاا") ودون الناسخ طوالمنسوخا 
وجمع التفسير ولأحكاما لام الحذاق ولأععلاما 
وصاحب النساك والأحيارا وجانب الارذال والاشرارا 
واتبع السنة ولجماعة وقام لله بحسن الطاعة 
فذاك(72) العلسم ولامام شکرا به لله لأا يقام 
فالتزم الاجلال والتوقيرا لمن ييك العلم مستنيرا 
وكن له مبجلا معظما مفعا لقدو مكرما 
فاخفظ له الصوت ولا تضجو وما جنى عليك فاغتفسن 
فحقه من أوكد الحققوق وهجو من أعظم العقوق 


5) وأما الذي لا يجود عليه القران ولا يوخذ عنه» فهو الجاهل بأحکام 
القراءة(73) ولا سيما اذا :کان غير متصف بالصدق» والأمانة ف اش والروايةء أو 
کان غر امتصضف بطاعة الله تبارك وتعالى4) وقد وصفه الحافظ أ عمرو الداني 

في المنبية فقال : 


والعلم لا تأخذه عن صحفي وا حروف الذكر عن كتبي 
ولا عن الجهول<) والكذاب لا عن البدعي ولرتاب 
وارفض شیوخ اجهل والغباوة < تأخحذن عم التشلاة 
لان بالجهل قد اوا بغیر ما يروی وما يرونا) 


(00) في ج هھ ا : «ودرك الجلي» 

(71) في ج : «الأكابر الشيوخا» باسقاط واو العطف. ٠‏ 

(72) في ب «ص» : فذاك» 

(73) قارن بجاشية سيدي محمد بن المدني علي كنون بهامش حاشية الرهوني 7 /18 
(74) في ص : «بطاعة الله 'نعالى» 

(75) في ب : «ولا عن الجاهل» 


(76) في ص : «بغیر ما یروا ولا یرونا» وفي ب : «بغیر ما یرون وما یروون» والمغبت من دأ». 
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وكل من لا يعرف الاعرابا فما قد يتك الصواإبا 


ورما قد قول الأئمة ملا يجوز وينال امه 
طريق من مضى من لأسلاف أأولى النہى والعلم بلا خلاف . 


6) وأما حکم تجويد القران ٩7‏ فهو سنة(78) والدليل على ذلك ما روى أن 
النبي صل الله عه وسا قال لأي بن کعب» رضي الله عنه : «ان الله تبارك 
وتعالى أمرني أن أقراً عليك القران فقال له أبي : «وهل “ماني لك» فقال نعم : 
فبکی رضي الله عنه» فجود عليه القران. مين في العام الذي توڻي فيه عليه 
السلام<79) وأحذ من ذلك فائدتان احداهما أن التجويد سنةء والثانية الا يأنف 


اللانسان من القراءة ة على من هو أدنى منه. 


7( وما صفة الصوت الذي ينبغي ان يقراً به فهو الصوت الحسن 
والقراءة المجودة(٥)‏ التي فيا اعطاء الحروف حقوقها من خارجها وأحكامهاء فقولنا 


(77) بين ابن الجزري معنى التجويد وصفته» وطريقة أدائه فقال «التجويد هو حلية التلاوق وزينة القراءة» وهو اعطاء 
الحروف حقوقهاء وترتيبها مراتبها» ورد احرف الى خرجه وأصله والحاقه بنظيره وتصحيح لفظه وتلطيف النطق به على 

حال صیغته» وکال هیأته» من غير إسراف ولا تعسف» ولا إفراطا ولا تكلف». 
انظر النشر في القراءات العشر 1 /212 
(78) فتجويد اللفظ في القرآن الکرې وتقوم الحروف فيه وحسن الأداء واجب على القارىء والا أ قال ابن الجزري 
نقلا عن نصر علي الشيرازي «ان حسن الأداء فرض في القراءة» ويجب على القارىء أن يقرأ القران حق تلاوته صيانة 

للقرآن عن أن جمد اللحن والتغبير اليه سبيلا» 

انظر : النشر في القراءات العشر 299/1 
كتاب الأحياء للغزالي 280/1 
(79) الحديث أخرجه لام مسام من طرق محمد بن جعفر عن شعبة قال مت قادة بحدث عن انس قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لاي فساق الحديث. 
لطر صحيح مسلم 1 /550 الحديث رقم 246 
(80) قال السيوطي في الانقان : «يسن تحسين الصوت بالقراءة وتزپینہا حديث ابن حبان وغيره» زينوا القرآن بأصواتكم» 

فان م يكن حسن الصوت حسنه ما استطاع بحيث لا برج الى حد المطيط. 
وانظر كتاب الاحياء فان الامام الغزالي ساق عدة أحاديث للاستدلال بها على أن تحسين القراءة وتزيينها بالصوت 
الحسن أمر مطلوب. 
انظر : الاتقان 1 /302 صحيح البخاري 6 /112 
كتاب احياء علوم الدين للغزالي 1 /280 


االصوت الحسن لأن الصوت الحسن(1) أمر محمود شرعاء قال الله تعالی : «یزید 
في الخلق ما يشاء»(82) فهو الصوت الحسن<83) وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم : «لكل شيء حيلةء وحلية القران حسن الصوت»0 وقد قال عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه لاي موسی الأشعري رضي الله عنه (ذکرنا ربنا بالقران 
بحسن صوتك» وکان ق الصوت» وقد “معه النبي صلى الله عليه وسلم يقراً 
القران» و يشعر به ابو موسی» فقال له عليه السلام : «لقد أوتیت مزمارا من 
مزامیر آل داود» فقال له ابو موسی : «لو شعرت بك لته لك رلاد يا 
رسول الله)(6) وقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه : 


«اقرأوا القران ا قبل أن ياني اقام یلوکونه بالستتېم لو البقر»(87) 
وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «أحسن الناس صتا بالقران من اذا 
"معتموه ۰ يقرأ حسبتموه کخشی الله»(88) وقال عليه السلام : (زینوا القران 


(81) العبارة «لأن الصوت الحسن» ساقطة من ره 

(82) فاطر الأية 1 

(83) هذا التفسير الذي ذهب اليه المؤلف فيه نظرء فالآية مطلقة تسصاول كل زبادة في الخلق. کا قال العلامة اللسفي : فقيل 
نيد في خلق الأجنحةء وقيل هو الوجه الحسن والصوت الحسن والشعر الحسن والخط الحسن وقيل زيادة في طول 
القامة والاعتدال» والحصانة في العقل الى غير ذلك من الاحتالات». 

)84( الحديد بلفظه م أقف عليه وانما وقفت على ما يقاربه كقول النبي صلى الله عليه وسلم كا في صحيح مسلم : le»‏ 
أذن الله لڻيء ما أذن لبي حسن الصوت يتغنى بالقرآن) 

انظر صحيح مسلم 1 /545 


(85) امييز : التزيين والتحسين. المزمار : قال النووى قال العلماء : المراد با مزمار هنا الصوت الحسن. 
(86) الحديث أخرجه البخاري 6 /112 ومسلم 1 /6 54 كلاها عن أبي بردة عن أبي موس لأشعرى س ورواه النسائي 
80/2 - والامام أخد عن عائشة 6 /37 وأورده الدارمي 2 /472. 
(87) اورده القرطي نې تفسره ونسبه الى عمر وابي بکر مع اختلاف في اللفظ ‏ . 
انظر : تفسير الطبرى 1 /21 


(88) أخرجه ابن ماجه من حدیث ابن الزیر عن جابر. وقال : قال : في الزوائد اسناده ضعيف» لأضعف ابراهم بن ا"ماعيل 


بن مجمع والراري عبه. 
انظر : سين ابن ماجة 1 /425 
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بأصواتکم)۴) أي زینوا اصوانکم بالقرآن لأنه لا جوز على القران أن يزين 
صوت خلوق» وهذا من باب القلب» وهو من بدي الكلاب وهو موجود في القران 
والحديث» وكلام العرب وکلام العلماء فمن القران قوله تعالی : «وقد بلغني 
الكبر»(1» أي بلغت الكبر» ومن الحديث قوله عليه السلام : «زينوا القران 
بأصواتكم»(22 أي زينوا اأصواتكم بالقران. ومن كلام العرب قوم :. «اذا طلعت 
الشعرى» واستوى العود على الحرباء» اي استوت الحرباء على العود ومنه قوشم 
ايضا : «عرضت الناقة على الحوض» اې عرضت الحوض عل الناقة(94) ومنه 
قوهم أيضا : «ادخلت<5 القلدسوة في رأسي»؛ أي أدخلت راسي في القلدسوة 
ومنه قوم | أيضا «أدخحلت ا لحف في رجلي «أي أدخحلت رجلي في ا خف ومنه قول 
الشاعر : 


«الطويل» 
تری النور فما مدخحل الظل رسه وسائ باد الى الشمس أجمع 65 


أي ا رأسه الظل» ومنه قول , ابي محمد ف الرسالة «انصداع 
الفجر»7 أي انصداع الظلام عن الفج لأن الفجر لا ينشق» وانما الظلام هو 


(89) رواه النسائي في سننه 2 /160. وأخرجه ابن ماجة من حديث البراء بن عازب 1 /426» والدارمي 2 /474. 
ورواه بو داود وابن حبان واحاې وصاحب مورد. الظمان ض : 172 قال المنذري في الترغيب والترهيب 
180/3. قال الخطابي معناه» «زنوا أصواتكم بالقرآن» هكذا فسره غير واحد من أئمة الخحدیث» وزعموا أنه من 
باب المقلوبه م روی الخطابی باسناده عن شعبة قال : ماني يوب أن أحدث «زينرا القران بأصواتکم» قال : ورواه 
معمر عن مدصور عن طلحة فقدم الأصوات على القران وهو الصحيح» أخبرنا محمد بن هاشې حدثا الديري عن 
عبد الرزاق أنبأنا معمر عن منصور عن طلحة عن عبد الرهن بن عوسجة عن الراء ن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم قال : «زينوا أصواتكم بالقران» والعنى أشغلوا أصواتكم بالقران والهجوا به واتخذوه شعارا وزيدة. | ه 

(90) وانظر تفسير القرطبي فانه ذكر الوجود. التي فسر العلماء بها الحديث «زينوا القرآن بأصواتکم». 

تفسير القرطبي 1 /11 


(91) ال عمران الآية : 40 

(92) الحدیث سبق ترجه قبل قليل. انظر ص : 85 

(93) في ص : استوى العود على ارب أي استوى الرب على العود» وهو نحريف. 

(94) انظر تأويل مشكل القرآن ص 194. وقارن بالترغيب والترهيب 3 /180 

(95) في ج : دخلت القلسوة» 

(96) البیت في سیبوپه 1 /92 وامالي المرتضی 1 /55 وهو غير مدسوب وانظر تأويل مشكل القرآن ص 194 
(97) انظر كفاية الطالب لشرح رسالة ابن ابي زيد 1 /214 


كاو 


الذي ينشق وقولنا أولا القراءة انجودةء التي فيما اعطاء الحروف حقوقها من مخارجها 
وأحكامهاء وقد بالغ التونسي 5 في هذا المعنى حتى قال.: ران المعلم الذي لا 
يعرف المفخم والمرقق والمظهر والمدغم والحقق واللسحل والمعجم والمهمل وغير ذلك 
من أحکام الْقراءة» فلا حدقة له انظره 


8) وأما حكم قراءة القران باللحون 22 ففيه قولان : قيلي : منوع» وقيل : 
مكروه(٥٥٠‏ ولأجل هذا اختلف في التجر ج1٥٠‏ فيمن يقرا القران بالألحان المرجعة. 
کترجیع الغناء فقيل ذلك جرحة» في شهاداته وامامته» وقیل ل جرح في شهادته» 
ولا في امامته» سبيها هل ذلك منوع أو مكروه» وظاهر الرسالة أنه منوع لقوله 
فما : «ولا قراءة القران باللحون المرجعة كترجيع الغناءء لانه عطفه على قوله : 
«ولا يحل لك» ولا يقال : ولا يحل الا في الحرم. 


(98) هو أبو اسحاق ابراهم بن حسن بن اسحاق التونسي» الاما الفقيه الحافظ الأصولي الحدثء العالي العامل» روى 
عن أي بكر بن عبد الرهنء وأبي عمران الفاسي؛ ودرس الأصول على الأزدي وغيره. 
توفي بالقيروان سنة ثلاث واربعين وأربعمائة 
انظر شجرة النور الزكية ص 108 
(99) اللحون جع لحن وهو التطريب وترجيع الوصت وتحسينه بالقراءة والشعر والغناء 
(100) وني رسالة القابسي في الباب الذي يين فيه القابسي الطريقة الغ التي يجب على المعلم أن ينهجها في تعليمه «ولا 
أرى أن يعلمهم أخان القرآن. لأن مالكا قال رلا يجوز أن يقر القرآن بأخانء ولا أرى أن يعلمهم التغييرء لأن ذلك 
داعية الى الغناءء وهو مكروه وأری أن يني عن ذلك أشد النهي..٠)‏ وقال أبو الحسن : رى مالك عن الاجتاع في 
الجالس لاستةاع القراءة بالأخان وما يصحبه من تغيير) وغير ذلك مشهور. فكل ما نهى عنه سحنون المعلم وامتعلم في 
هذا الباب كله صحيح الوافقة للمذهب مالك». 
انظر رسالة القابسي : ص 307 
وقال السيوطي في الاتقان قال الرافعي : «المكروه أن يفرط في المدء وفي اشباع الحركات» حتى يتولد من الفتحة ألف» 
ومن الضمة واو ومن الكسرة ياء أو يدغم في غير موضع الادغام فان لم ينته الى هذا الحد فلا كراهة. 
قال ف زوائد الروضة : «والصحيح أن الافراط على الوجه المذكور حرام يفسق به القارىء ويأثم الستمع لأنه عدل به 
عن نجه القوي قال وهذا مراد الشافعي بالكراهة. 
انظر : الاتقان في علوم القرآن 1 /303 
تفسير القرطبي 1 /17 


(101) في أ : «بالتحرم» وفي ج : «بالترجیح» وفي هھ : «فالترجيح» «والصواب بالتجري» 
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ولا خلاف بين العلماء في منع قراءة القران باللحون المرجعة كترجيع 
الغناء(02٠)‏ وانما الحلاف في ذلك في:03 المنع هل هو على طريق التحرم أو طريق 
الكراهة» ولم يقل أحد ججواز ذلك الا طائفة من المعتزلة» قالوا بجوازو» ودليلهم قوله 
عليه السلام : 


«ليس منا من لم يتغن بالقرآن»00 فقالوا معناه ليس منا من م يقرا 
القران بالصوت المرجع كا يرجع الغناءء فحملوا هذا التغني المذكور في هذا 
الحدیث عل الغنار بالمدى وهو کلام موزون طیب» مفهوم مرك للقلوب» طلبا 
الاطراب بترجيع الأصوات وترنم النغمات(5٥٠‏ وقال علماء السنة في معنى هذا 
الحديث ستة ة أقوال» قيل المراد به الاستغناء ماخوذ من الخنى(06) اللقصود الذي 
هو ضد الفقر(07) تقدیرو : (ليس منا من ٺم يستغن بالقران) لقوله عليه السلام : 
«من قرا القران م رأی أن أحدا أوتي أفضل ما أوتي فقد استصغر ما عظمه 
الله»(108) القول الثاني ماخوذ من الغناء الممدود» تقديه ليس منا من م يرفع صوته 
بالقران ویفتخر به کا يرفع الانسان صوته بالغناء افتخارا به. 


(102) من قوله : «لأنه عطفه» الى قوله : «كترجيح الغناء» ساقط من (ه) 
(103) سقطت كلمة (في) من سائر الدسخ ولم تلبت الا في رب) 
(104) هذا ا رواه البخاري مع اختلاف في اللفظ 6  107/‏ 108. ورواه أبو داود 2 /74 والدارمي 2 /471 
والامام أحد 172/1 
س قال القرطبي في تفسیرم بعدما استعرض التأويلات التي قیابت في شرح الحدیث : «ليس منا من ل يتن بالقرآن» 
وما فسرت به كلمة «يتغنى قال» : «ثم ان التطريب والترجيع مز ما ليس يمهموزء ومد ما ليس بممدود فرجحع 
الألف الواحدة ألفاتء والواو الواحدة واوات. والشبية الواحدة شبات فيؤدي ذلك الى زبادة في القرآن وذلك منوع 
انظر تفسير القرطبي 1 /61 
(105) في أ» ج : «وترين اللغمات» وفي ه : «وتزيين اللغمات» والابت من (ب) 
(106) فيما عدا أ : «الغتاء» بالمدء وهر خطاً 
(107) وني تفسير القرطي : «أن أبا عاصم اعترض عل تأويل ابن عيينة لكلمة «يتفن» يستغنى فقال : ( ل يصنع ابن عيبدة 
شيئا) ثم قال بعد ذلك : (وسئل الشافعي عن تأويل ابن عيينة فقال : «نحن أعلم بذاء لو أراد النبي صلى الله عليه 
وسلم الاستغناء لقال من م يستتن» ولكن لا قال : «يعغن» علمنا أنه أراد اغبي قال الطبرى : 
(العروف عندنا في كلام العرب : أن التغبي انما هو الغناء الذي هو حسن الصوت بالترجيح 
انظر تفسير القرطبي 1/1 


)108( الحديث رواه الطبراني من حدیث عبد الله بن عمرو بسند ضیف. 
انظر الغبي بهامش الاحياء  .273/.1‏ 
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والقول الثالث أنه مأخوذ من الغناء الممدود أيضاء تقديو : (ليس منا من م 
يتلذذ بقراءة القرانء ویفرح بہاء ک) يتلذذ بالغناء قال ابن رشد(٥٠)‏ هذا القول 
احسن ما فسر به هذا الحدیث. 


والقول الرابع معناه التعفف(1» عن مسألة الناس مأخوذ من الاستغناء 
الذي هو الترك» لاأنك تقول : استغنيت عن كذا أي تركته1٠»‏ ومنه قوله تعالى : 
ا من استغنی»2٠‏ أي من تركکك وترك دينك یا مدء وهوالولید ب بن المغيرةء 
وقيل مأخوذ من الاستغناء  )343(‏ أ) الذي هو الاجتراء«د1 والاكتفاي لأنك 
تقول : استغنيت بهذا عن هذا. ومنه قول الشاعر : 


الوافنر 
اذا أغنى قليل عن كتير فمالي والتفضل في الأُور 


بعض العلماء دلیله ن اب مسعود : «سيجيءِ 2 ا زمان يسال فيه 
القراء<14") بالقران فاذا ساو فلا تعطوهم»(19» 


(109) هو أبو الوليد ‏ محمد بن أحمد بن محمد العروف بابن رشد المفيد القرطبيء عام حك شارك في الطب ر 
والمنطق والعلوم الهاضية والافية. 
درس الفقه والأصول وعلم الكلم: صف التصانيف النافعة في الفقه والنطق. 
توي راه اله راكش سنة مس واسعين واتسمالة انظر : 
شذرات الذهب 4 /320 الديباج ص 284 
كشف الظنون ص 63 
(110) في ص : «معناه الغنای» ولا معبې له 
(111) يقال تغبيت وتغائيت عى استغبيت» وفي الصحاح تغنى الرجل بمعنى استغنى وأخناه الله. وتغانوا أي استغنى 
بعضهم عن بعض. ۰ 
(112) عبس الاية : 5 
(113) الاجتراء : من اجا بالشيء اکتفی به. 
(114) كلمة «القراء» ساقطة من رب 
(115) الخحدیث رواه الترمذي بسنده الى عمران بن حصين بلفظ : «من ق القرآن فليساًل الله به فانه سيجيءِ ا 
القرآن . يسألون به الاس وقال حدیٹ حسن. 
انظر الترمذي 4 /251 
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القول الحامس مأحوذ من الغناء الممدودء أي ليس منا من لم يقرا القران 
بالصوت الحسن» کا يحسن الغناء بالصوت الحسن16) ولكن هذا القول مخصوص 
يمن له الصوت الحسن» فمن أعطاه الله هذه العطية وحلاه بهذه الحلية وأعطاه 
هذه النعمة» وأعرض عنها فقد حالف قوله تعالى : 


«وأما بنعمة ربك فحدث»17) والتحدث با هو اظهارها. 


القول السادس تحزين القراءة وترقيقها لقوله عليه السلام : «نزل القران 
بحزن» فاذا قراتموه فابکوا فان لم تبکوا فتباکوا(18) 


9) وما معنى اللحون هاهناا٣»‏ فهو جمع لحن بسکون الخحاء وهو الحطاً 
ضذ الصواب فاللحن هو فساد ا مد مقصورء وقصر ممدود» أو زيادة 
حرف» أو نقصان حرف» أو تذکیر مونٹ» او تانیْث مذکر تحسینا للصوت» ٠‏ 
وتتميما للغناء(20!) وكان بعضهم يشبه قراءة القران بالألان بالتدرية بالفقه(21!) 2 


م ا a‏ لا ا يناي وا غوف ا هر Sm‏ 


(116) زادة ۰ اقتراح منا ليستقم الأسلوب. 
(117) الضحى الآية : 
(118) رواه ابن ماجة وق عن عبد الرهن بن السائب عن صعد بن بي وقاص 
بزهادة : «وتغنوا به فمن لم یعغن به فليس منا» قال في الزوائد في اسباده أبو رافع (وامه اماعیل بن رافع) ضیف 
متروك. ورواع الطبراني من حديث بيدة قال وفيه اماعيل بن سيف وهو ضحيف. 
انظر : مجمع الزوائد 7 /170 
أبن ماجة 1 /424 
(119) كلمة : اللحون» كا سبق شرحها : مع خن؛ وهو التطريب» وترجيع الصوت وتحسينه بالقراءة والشحر والغاء واذا 
بالغ فيا القارىء فان ذلك يؤدي الى فساد الكلام کا ذكر الؤلف. 
والكروه من هذه الأخان أن يفرط في الد وني اشباع الركات حتى يعولد من الفعحة ألف» ومن الضمة واو» ومن 
الكسرة ياء أو يدغم في غير موضع الادغام فان نم ينته الى هذا الحد فلا كراهة. 
انظر : الانقان 1 /303 
وقارن بتفسير الطبرى 1 /17 
(120) في ص : «تحسينا. للغدا» 
(121) في ص : «بالتدبر فيه بالفقه» ولا معلى له والعبارة في النص كذلك غير مفهومة 
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الدمع مما عرفوا من الحق»(122) وقال أيضا : «انما المومنون الذين اذا ذكر الله 
وجلت قلوہم واذا تلیت علېم ایاته زادتهم امانا وعلى رم يتوکلون»<23!) وقال 
أيضا «أفلا يتدبرون القران ام على قلوب أقفاها»(124. 


10) وأما حکم ذکر الله تعالى بالألحان(25) فهو كحكم قراءة القران 
بالالحان» لان ذكر الله تعالى بالالحان المرجعة كقراءة كلامه باللحون المرجعة(126) 
لکنه یتاکد الأمر في قراءة کلامه عز وجل»› وني أجوبة ابي عبد الله محمد بن 
ياسين الرجراجي» أنه سفل عن الوعظ بالترټیل» فقال لا بأس به. 


1) وأما هل قراءة القران أفضل من ذكر الله أو ذكر الله أفضل ٠27‏ فلا 
خحلاف بين العلماء أن قراءة القران أفضل من الذكر ما عدا بعد صلاة الصبح» 
الى طلوع الشمس ففيه قولان» قيل هذا الزمان لا فرق بينه وبين غيو من سائر 
الازمان» فقراءة القران فيه أفضل من الذكر للأحاديث الواردة ف فضل القران من 
غير تخصيص زمان عن زمان» ولقوله عليه السلام : «قراءة القران في الصلاة أفضل 
من قراءته في غير الصلاةء وقراءته في غير الصلاة أفضل من الذكرء والذكر أفضل ‏ 


(122) المائدة الآية : 83 
(123) الأنفال الآية : 2 
(124) سورة محمد الآية : 24 
(125) كلمة : «بالأخان» ساقطة من أ هى ج 
(126) من قوله : «لأن ذكر الله» الى قوله : «المرجعة» ساقط من (ص) 
(127) أجمع العلماء على أن تلاوة القرآن هي أفضل الاذكارء ففي القرآن ججيع أنواع الذكر من تسييح وتحميد وليل وتوحيد 
وتکبیر وتنزيه قال النووي اعلم أن تلاوة القرآن هي أفضل الأذكار والطلوب القراءة بالتدبر. 
وقال السيوطي : «يستحب الوضوء لقراءة القرآن. لأنه أفضل الاذكار وقد کان صلى الله عليه وسلم يكره أن يذكر 
الله الا على طهزء کا ثبت ف الحديث. وقال القابسي في معرض حدینه عن التفاضل بين القراءة والذكر والصدقة» 
ققد بي لك أب قد جاه لي الملل ا ا بات لار الل ف ن أوما فضل قراءة غير الصلي على سائر 
الذكر فقول الله عز وجل : «الله نز أحسن الحديث» بين أن القران أحسن القول مع سائر ما جاء في القران من 
حسن الشاء على القرآنء وما لقارئه فيه من اتساع الفوائد» 1 ۹ 
انظر : كتاب الأذكار للنووي ص 95 
الاتقان للسيوطي 1 /295 
وسالة القابسي ص 288 
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dh 


من الصدقةء والصدقة أفضل من الصيام» والصيام جنة من النان(" وقيل ذكر 
الله في هذا الزمان أفضل من قراءة القرآن لأجل عمل أهل المدينة. 

2) وأما هل تجوز قراءة القران بالاجتاع بصوت واحد أم لا ؟ ففيه مسة 
أقوال(129) ا جواز» قاله الامام المازري3٠‏ رضي الله عنه. دليله أنه ثبت عن 
الصحابة رضي الله عنم أنهم يجتمعون على قراءة سورة بصوت واحد(اد 


(128) الحديث رواه آبو نضر عن وهب بن وهب عن جعفر بن محمد عن أببه عن جده» ورواه البيقي وقال : ليس بالقوي 
وي اسناده ارسال. 
٤‏ انظر جع الجوامع للسيوطي 2 /332 


(129) وقفت على فو للعلة 'السيد اواد الصقلي في حكم قراءة القرآن جماعة فرأيت من باب الفائدة أن أنشرها هدا 
قال رمه الله : «قراءة القرآن ماعة هي بدعة حسنة جرى با العملء وأقرها العلماء من غير نكيرء قال. الامام 
المازري في الحديث : «ما اجشمع قوم في بيت من بيوت الله يعلون كتاب الله ويتدراسونه ينيم الا نزلت علجم 
السكينة...» ظاهره بييح الاجتهاع لقراءة القرآن في الساجد» وان كان مالك كره ذلك في المدونةء ولعله انما قال ذلك 
لأنه م ير السلف يفعلونه مع حرصهم على الخير. 
وني نوازل الصلاة من العيار وسثل (يعدي ابن لب) عن قراءة القرآن في الجماعة عل العادة» هل فيه أجر مع ما نقل 
ابن رشد فيه من الكراهة فأجاب ل يكره ذلك أحذ الا مالك على عادته في ايثار الا تباج وجمهور العلماء على جوازه 
واستحبابهء وقد تمسكوا بالحديث الصحيح» وهو الحديث السابق «ما اجتمع قوم... الحديث) وقد تظافر بذلك : 
أهل الأمصار والأعصار 
وفي مسائل الصلاة من نوازل البرزلي : (وأما اجتاعهم للقراءة فعن مالك قول با-جوازء وهو ظاهر الأحاديث في فضائل 
اجتاعهم لق الذكر والقرآن. وعليه عمل الناس اليوم في الأمصارء ولأن فيه اعانة على البر والتقوى وزوال الكسل. 

وانما کرهه مالك لأن کل قاریء يقرأه مقطعا اذا عيي» وهو يكرهه هذا المعنى من قرله الله يجمعه وهم يفرقونه. 
وني آخر الفعوى نقل عن سحدون أنه قال لا بأس بالاجتاع» ولو قدر القارىء على الدراسة خاليا كان أفضل وأسلم 


ا 
(130) هو أبو عبد الله محمد بن علي بن عمر التيمي الازري المالكيء محدث حافظ فقيهء أصولي متكلي من تصانيفه 
تعليق عل المدونقت أحذ عن اللخمي والصائخ وخا توفي سنة 453 ه 
انظر : الديياج ص 279 الأعلام للزركلي 7 /164 
شجرة الور الزكية ص 127 هدية العارفين 2 /88 


(131) م آقف على هذا الاثر والثؤلف آغفل ذكر سنده كعادته. ولم يذكر الصدر الذي رواه لذا لا نستطيع بيان درجة 


ne 


¬ 237 س 


القول الثاني الاستحباب» قاله أبو الطاهر الفاسي في تأليف له» قال أول 
من سن ذلك بافريقيا عرز التونسي(32) 


القول الثالث بالكراهة» قاله مالك في النوادر والعتبية. 


ِ والقول الراب بع با لمنع قاله ابن شعیان(33٥)‏ وقال من اد من عليه فهو ا في 
ا وامامته» 8 فيه تقطيع الحروف» واستعمال الصوت»› ولکن انظر هذا مع 
انه ورد في الحديث الصحيح» > أن الصحابة رضي الله عنم يجتمعون على قراءة 
السورة الواحدة بصوت واحدة. 


القول الخامس يجوز في مكان خال في أناس34 قليل قال الباجي(35» 
وهذا الخلاف بعينه في الاجتاع على ذكر الله بصوت واحد. 


3 وأما هل تجوز قراءة القران على القبور أو لا ؟ ففيه قولان :135 قال 
مالك مكروهة إما أنه لم جر به العمل عند أهل المدينة» واما خيفة أن يعتقد 


(132) هو أبو بكر محمد بن أحمد بن عبد الرهن الزهري يعرف بابن حرز البلدسي الفقيه الحدث سكن بجاية. وكانت وفاته 
رهه الله سبة مس وخمسين وستائة. 

انظر شجرة النور الزكية ص 194 عدد 655 

(133) هو أبو اسحاق محمد بن القاسم بن شعبان الصري المعروف بابن القرطبيء الفقيه الخحافظ النظارء انتبت اليه رئاسة 


المالكية بمصر. 
أخذ عن أبي بكر بن صدقة وغيره وأخذ عنه أبو القاسم الغافقي وجماعة له تآليف كليرة. توفي سنة مس وسين 
وللالمائة. وسنه فوق الانين. انظر : شجرة النور الزكية ص 80 الديباج ص 248 49 


ايضاح المكنون 2 /300 المدارك 5 /274 
(134) في أ هه : «في ناس قليل» 
(135) هو سليمان القاضي أبو الوليد بن خلف بن سعد بن أيوب الباجي. 
أخذ بالأندلس عن أبي الأصبع وأبي محمد مكي وأبي شاكر وغيرهم. ثم رحل الى الحجاز وحج ف شیوخه. 
ومع منه أبو علي الخحياني والصدفي والستي وغيرهې ولأبي الوليد تاليف كليرة. 
توڼي رمه الله سنة أربع وتسعين وأربعمائة. انظر : الديباج : ص 120 
شجرة النور الزكية : ص 120 س 121 
(6 13) وني القواعد السنية» ونقل أبو زيد الفاسي في باب الحج من جواب للفقيه الحدث أي القاسم العبدوسي. وأما القراءة 
على القبر» فقد نص ابن رشد في الأجوبة وابن العرني والقرطي في التذكرة أن اميت ينتفع بالقراءة قرئت على القبر أو" 
- في البيت» أو في بلاد الى بلاد ووهب الثواب» ١‏ ه. 
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وجوب ذلك والى هذا أشار الشيخ أبو محمد في الرسالة بقوله : «وم يكن ذلك 
عند مالك آمرا به»(137) وقال ابن حبیب(۱38) : هي (344 (i‏ مستحبة 
والى هذا القول شار الشيخ أيضا في الرسالة بقوله : «ورخص بعض العلماء«39٠‏ 
في القراءة عند راسه بسورة يس»(14) وقد سل آبو محمد صا رضي الله عنه 
عن قراءة القران عند الدفن فقال : «ان لم تنفعه فانه e‏ بها ویفر ح»(142) 
قال صاحب الحلل(143) في جنائز الرسالة :445 (يجوز ذلك وينتفع به الميت وقد 


= الا أن الخلاف بين العلماء في وصول الثواب للميت وعدم وصوله قا فذهب مالك الى القول الثاني وهو مشهور 
مذهب الشافعي وقيل يصلء وبه قال أبو حنيفة وأححمد وهو الأصح. 
وقال الشيخ كنون : قال أبو زيد الفامي» ولعل قول الشيخ عبد الله الورياجلي :» «وأما الاجارة على القراءة فلا تجوز 
وذلك جرحة في آكلهاء الا أن يقرأ عل وجه التطوع»يعطيه ولي اميت على وجه الصلة والعطية لا على وجه الاجارة 
هبنی على عدم النفع. اھ 
وقال ابن تيمية : ولا يصح الاستتجار على القراءة واهدائها الى اميت لأنه م ينقل عن أحد من الأئمة الاذن في 
ذلك. وقال العبديني : (الميت ينتفع بقراءة القرآن هذا هو الصحيح» > والخلاف فيه مشهورء والأجة عليه جائزق) 
انظر : الفتاوي الكيرى 4 /491 
القواعد السنية بهامش الفروق للقرافي 
(137) انظر كفاية الطالب لرسالة ابن أبي زيد 1 /346 221/3 
(138) هو عبد املك بن خيب بن سليمان بن هارون السلمي الاندلسي القرطبي الالكي فقیه مۇرخ نسابة أديب لغوي 
انتهت اليه رئاسة الأندلس بعد ييى بن يبى» ألف كنبا كليرة في الفقه والأدب والتاري 
توفي سنة أربع و “مسين ومائتين. 
انظر : الديباج الذهب ص 154 الدارك 4 /122 
شذرات الذهب 2 /90 الخلاصة ص 243 
(139) قال العدوي في حاشيته على شرح الرسالة : ومحل الكراهة عند مالك اذا فعلت على وجه السنيةء وأما لو فعلت على 
وجه البرك بها رجاء بركتبا فلا. ثم قال : وهذا ما يقصده الناس» فلا ينبغي كراهة ذلك في هذا الزمان. 


انظر : رسالة ابن أي زيد 1 /346 
(140) انظر كفاية الطالب الرباني لرسالة بن أي زد 1 /346 ST‏ 
(141) قال ابن فرحون ني الديباج هو أبو محمد صالي شيخ الغرب علما وعملاء وييته بيت صلاح وجلالة وعلم الى الآنء 
وقید عنه ي شرح الرسالةء ما كان يلقيه على الطلبة. توفي سنة احدى وللاين وستائة. 
انظر الديباج : ص 129 
(142) في ب أ : «ويفرح با» وي ص : «ويتأنس بما» والبت من (جم. 
(143) هو موسى بن أي علي الزناتي الزموري المولد وا مىشاء نزيل مراكش» الفقيه الصاح المدرس, أبو عمرانء شارح الرسالة 
والمدونة والقامات وغيها. أخذ عنه أبو العباس ابن البنا. 
توفي راكش في العشر الأول من الائة الفامنة سنة التي منهاء 
انظر : نيل الابتہاج ض 342 
: درة الحجال 3 /8 
(4 14) مخطوط توجد منه نسخة بالخزانة الملكية تحت عدد 5221 و 
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حدث عن جماعة من الأموات أنهم انتفعوا بذلك) والأصل في ذلك قوله عليه 
السلام : «من قرأ سورة يس أو قرئت عليه عند نزول الموت» نزل عليه بعدد كل 
حرف مہا عش أملاك یقومون بین يديه صفوفا يصلون عليه» ویستغفرون له» 
ویشهدون غسله ویشیعون جنازته ویشهدون دفنه»(۱۹ وقوله عليه السلام : أا 
مسلم قرأها أو قرئت عليه» لم يقبض حتى ياتيه رضوان خازن الجنة بشربة من 
شرابا» فیقبض روحه وهو رپان ومکٹ في قيږو وهو رپان» ويبعث وهو ران 
وحاسب وهو ریان» ولا یحتاج بعد الى حوض مورود»4٠)‏ وقوله : «إقرأوا سورة 
پش غدل موتا خفف عنکم كرب الموت»(14) وقوله : «من دخل المقابر فقراً 
E EE SO AS GS r E‏ 
ا ر عل المقابر فقراً احدی عشة مرق قل هو الله أحدي ثم وهب 
اجو للأموات» أعطي من الأجر بعدد الأموات»(48) هذا يدل على جواز القراءة 
على القبور» وعلى جواز هبة أجرة القراءةء ویدل أيضا على انه يتصدق به بعد 
القراءة لا قبلهاء بدليل قوله : «ثم وهب» لان ثم للترټیب» وفيه قولان : قيل ينوي 
الا ا ا 


واختلف العلماء هل ينتفع الانسان بعمل غي أم لا ؟ هاهنا ثلاثة 
أقسسام ا ل ينتفع به اتفاقا وهو الايمان» وقسم ينتفع به اتفاقا وهو الدعاء 


(145) رواه افيثمي في مورد الظمآن الى زوائد ابن حبان مع اختلاف في اللفظ. ِ 
انظر : مورد الظمان ص 184 
(6 14) الحديث أخرجه الغافقي في فضائل القرآن بسنده الى أبي كمب. 
۰ انظر : فضائل القران للغافقي ص 64 
(147) نقله السيوطي في الاتقان» مع اختلاف يسير في اللفظ وقال : آخرجه الديلمي رواو الشيخ بن حبان في فضائله عن 
أي ذر قال : قال رسول اله مل اله عله وا : «ما من میت يموت فيقراً عدده يس الا هون الله عليه». 
الاتقان 4 /142 


(148) هذا الحدیث رواه الرافعي عن علي 
٠‏ انظر جع اجوامع للسيوطي 3 /209 
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وقسم عختلف فيه(149) وهو ما عداھیا کالضصلاۃة والصيام والصدقة بالمال. وسبب 
الحلاف قوله تعالى : «وان ليس للانسان الا ما سعى»(50» هل هي محكمة أو 
منسوخحة بقوله : «والذين امنوا واتبعتمم ذريتهم بايان ألحقنا بم ذریاتہم... 
الاية»51» ومنهم من قال : هذا الخلاف في التطوعات» أما المفروضات كالصلاة 
والصوم المغروضين فلا يصلي ولا يصوم أحد52) عن الآخر باتفاق. انظر ابن 
الفرس(153) 


4) وأما هل يجوز هبة أجْر القراءة أم لا ؟ فهو جائز باتفاق54) وني 
أجوبة بن رشد أنه سغل عن هبة أجر القراءة للميت» فقال ذلك جائزء فينتفع به 


(149) هل ينتفع اميت بعمل غيره أم لا ؟ وما يصل ثوابه من القربات الى اميت ومالا يصل الولف هنا جرى مع صاحب 
القواعد السنية حو النعل بالنعل كا يقال فقسم هذه القربات الى ثلالة أقسام : 
أولا : أجعوا على عدم وصول ثواب الابمان والعوحيد والاجلال والتعظم للميت» 
ثانيا : اتفقزا على أن الله سبحانه وتعالى أذن في نقل ثاب الدعاء والقربات الالية كالصدقة والعدق للميت. 
الا : ما اخحلفوا فيه كالصيام والحج وقراءة القرآن. فقيل لا يصل شيء من ثواب ذلك لن أهدى له وهر العروف 
من مذهب مالك ومشهور مذهب الشافعي في القراءة فقط وقيل يصلء وهو مذهب أبي حنيفة» قال صاحب 
القوأعد السنية وهو الأصح. 
وحجة القول بعدم الوصول» القياس على الصلاة ونحوها تما هو عمل بدلي والأصل فيه الا يبوب فيه أحد عن أحد. 
وظاهر قوله تعالی : «وأن ايس للانسان الا ما سعى» وحديث : «اذا مات ابن ادم انقطع عمله الا من ثلاث... 
الحديث) 
وحجة القول بالوصول القياس على الدعاء انجمع على وصوله للنصوص الواردة في ذلك التي منها حديث : «اذا مات 
ابن ادم... الخ» وقوله عليه السلام : «صل فما مع صلاتك وصم هما مع صيامك». 
1 انظر القواعد السنية 221/3 
(150) النجم الآية : 39 
(151) الطور الآية : 21 
(152) في ب : (ولا يصوم واحد) 
(153) هو أبو القاسم بن الفرس الغرناطيء عبد الرحم بن محمد بن فرج بن خلف الأنصاري الخزرجي توفي س رمه الله 
سنة النين وسبعين وأرعمائة. 
انظر : طبقات الفقها المالكية ص 320 الديباج ص 218 س 219 
کشف الظرن ص 1669 شجرة الور الزكية ص 135 


(154) هذا الاتفاق الاجماعي الذي ذهب اليه الولف في جواز هبة أجر القراءة. للميت قد يكون بالنسبة للأئمة الثلالة أما 
الامام الشافعي الذي يرى عدم وصول ثواب القراءة للميت فكيف ييز هبة أجر القراءة. 
قال ابن کر عد قوله تعالی : «وآن لیس للانسان الا ما سعى» ومن هذه الآية استدبط الشافعي رجه الله ومن اتبعه 
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ان شاء الله انظر بيع الأجر هل جوز ام لا ؟ فاعلم أنه لا يجوز ذلك(55 وفي 
امحموعة سعل مالك رضي الله عنه عمن أصابته مصيبة كتلف مال مثلاء فباع 
أجر ذلك من رجل» فقال (هما عابثان يفسخ فعلهما ويؤدبان الا أن يعذرا 
مجهل)(156) 


5 وأما هل تجوز قراءة القرآن في الحمام والطريق والزقاق والسوق أًم لا ؟ 
فاختلف في ذلك على ثلاثة أقوال» الاباحة مطلقا قاله أبو الحسن الأشعري5٠‏ 
والكراهة مطلقا قاله مالك رضي الله عنه» والاباحة للمتعلم والكراهة لغير 
المتعلي(158) وحجة الإباحة مطلقا قوله تعالى : «الذين يذكرون الله قياما وقعودا 
وعلى جنوبهم»(59٠‏ فالقران ذكر من الأذكار» فنبه الله تبارك وتعالى على جواز 


= أن القرءة لا يصل اهداء ثوابها الى الموقى لأنه ليس من عملهم ولا كسبيم» وهذا م يندب اليه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم امته» ولا حهم عليه» ولا أرشدهم اليه بنص ولا ايماءء ولم ينقل ذلك عن أحد من الصحابة رضوان الله 
عليه ولو كان خير لسبقونا اليه. وباب القربات يقتصر فيه عل النصوص ولا ينصرف فيه بأنواع الأقيسة والآراء. . 
وأما الدعاء والصدقة فذاك مجمع على وصوفما ومنصرص من الشارع علبيما. 

انظر : تفسیر ابن كدر 2 /258 

أما الأئمة الذي يرون وصول ثواب القراءة للميت» فمن باب أولى أن يجيزوا هبة أجر القراءة فهم يرون جواز القياس 
هنا ويستدلون على صحة الوصول بالقياس على الدعاء الجمع على وصوله وبوصول الصلاة على الرسول على الله عليه 
وسلم وبدخول أولاد المومنين الجنة بعمل آبائهي الى غير ذلك من الأدلة الكثيرة التي احتجوا بها.. 

(155) كلمة «ذلك» ساقطة من (ه). 

(156) في ب : «لا يعذر بالجهل» وفي ج : «الا أن يعذا بالخهل» 


(157) هو علي بن ا ماعيل بن .أبي بشرء التكلم البصري أبو الحسن الأشعريء صاحب المصنفات» ذكر ابن حزم ان 
للأشعري *مسة و“مسين تصنيفاء أخذ علم الجدل والنظر على أبي علي الجبائي ثم رد على المعتزلة وانتهت اليه رئاسة 
علم الكلام في الدنياء توفي سنة أربع وعشرين وثلاائة. 
انظر : شذرات الذهب 2 /303. كشف الظنون ص 440 
1 ايضاح الكنون 1 /553 المدارك 5 /24 
(8 15) ل يتسب الؤلف هذا القول ويظهر أنه لمالك أيضا ‏ ونقل السيوطي في الاتقان : أن الامام الشافعي لا يكره قراءة 
القران في الحمام والطريق وبذلك يالف الامام مالك في الطريق الذي يذهب الى كراهتما فيه الا في حالة السفر. 
قال القابسي في رسالته : ان الامام مالك لا يرى القراءة في السوق والزقاق الا للمتعلي لأن القران يقرا في المساجد 
وي الصلاة وعلى حال التفرد أما في السفر فيقرأه ماشيا وراكباء وأما في الحمام فعن مالك الجواز وفي قول عنه بالميع. 
انظر : رسالة القابسي ص 287 والاتقان 2961 
(159) ال عمران الأية : 191 
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ذکي. عل أي حالة كان عليها الانسان» ومذا قال أبو موسى الأشعرى(6» ١‏ 

حون تذا کر القران مع معاذ بن جبل(161) رضي الله عنہماء فقال معاذ62) «أما . 

أنا فأتفوقة تفوقِ اللفو ح64٠‏ واللفوح ناقة غزية اللبنء يعني أنه يقرأه بالتدبر 

والمداومةء وذلك أن اللفوح تختلف فواقا بعد فواق» أي شيشا بعد شيءَ على الدوا» 

لكاة .بنا قال أبو موسى الاأشعري رضي الله عنه : «أها أنا فأتفوق القران, تفوق 

اللقوع» ماشيا وراكباء وقاعدا وعلى كل حال في كل موضع من الأسواق 
والطرق&: ٠.‏ 


اوحجة ة إلكراهة مطلقاء لا فرق بين المتعلم وغيوء أما الحمام فلانه موضع 
الأقذار والاوسا*» ولانه بیت الشياطين» ۴ قیل فيه ومخافة الرياي واما السوق 
فلانه ایضا مو لاقذار والنجاسات و الريار ولانه مجلس الشياطين کا قيل 
فيه. وأما الزقاق فلانه أيضا (345 أ) موضع الأقذار والنجاسات ومخافة الرياى 


وما الطیق فلانه أُيضا موضع الأوساخ 


وحجة الجواز للمتعلم دون غو في الجميع مخافة النسيان في حق المتعلم ۰ 
دون غيو ولكن المشهور في الحمام والسوق والزقاق الكراهة» والمشهور في الطريق 
(160) هو عبد الله بن قيس بن سايمان أبو مومى الاشعريء هاجر الى الخبشةء ولي الكوفة لعمر والبصرق وفتح عل يديه 


تستر وعدة أمصارء له ثلثائة وستون حديغا» اتفقا على مسين وانفرد البخاري بأربعت ومسلم جحمسة وعشرين قال ' 
اغيام توفي رمه الله سنة: اين وأربعين. 


انظر : الاصابة 2 /359 الاستيعاب 2 /371 
تذكرة الحفاظ ص 23 شجرة النور الزكية ص 88 
اللخلاصة ص : 359 معرفة القرلو 1  37/‏ ' 


(161) هو معاذ بن جبل بن آوس بن عائد .الاأنصاري اخزرجيء أبو عبد الرهن المدني أسلم وهو ابن لمان عشرة سدةء وشهد 
بدرا والمشاهد كلهاء وهو ممن مع القران على عهد رسول الله صل الله عليه وسلې له مائة وسبعة و مسون حديغاء 
اتفقا على حديئرن وانفرد البخاري بثلائة ومسلم بحديث. توفي في طاعون عمواس سنة ماني عشرة. 
انظر : الاصابة 3 /426 الخلاصة ص : 379 
شذرات الذهب 1 /30 تذكرة الحفاظ 1 /19 

(162) كلمة «معاذ» سقطت من ره .. 

(163) أي لا أف وردي من القرآن دفعة واحدق ولکن أقرأه شيئا بعد شيء ني ليلي وداري مأخوذ من فواق الناقق لأا 
نحلب ثم تراج» حى تدر ثم تحلب. 

انظر : 'النهاية لابن الأثير 3 /480 
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ا جوازء أعني بالطريق الماشي» من قرية الى قريةء لأنه حجاب له ما يخافهء واعانة له 
على سفو. ) 


6) وأما هل تقدم حكاية الأذان على قراءة القران أم لاء فقال القراني ٠64‏ 
في القواعد السنية تقدم حكاية الأذان على قراءة القران» مخافة فوات الحكاية لأ 
القراءة لا تفوت .(165) 


7 وأما بماذا ثبعت القراءة هل بالتواتر أو بالآحاد 165۴ فاعلم أا انما 
ثبتت بالتواتر في الحروف والحركات دون أحكام التلاوة من المد والقصر والتفخم 
والترقيق والتحقيق والتسهيل والاظهار والادغام والفتح والامالة» وغير ذلك من 
أحكام القراءة<67 والى هذا أشار ابن الحاجب في الاصول بقوله : «مسالة 
القراءات السبع متواترة فيما ليس من قبيل الاداء كالمد والامالة» وتخفيف اهمزة 


)164( هو أحمد بن ادريس القرافي شهاد الدين المصري وحید دهره وفرید عصره انتبت اليه رئاسة الفقه على مذهب مالك 
وتطمذ لعز الدين بن عبد السلام الشافعي له مصنفات كثيرة قيمة منبا شرح التبذيب» وكاب التنقيح في الأصول 


وغیا. 
توفي عام أربعة ونمانين وستائة. 
انظر : الديباج الذهب ص 62. الأعلام للزركلي 1 /90 
كشف الظون 1 /11 ايضاح المكنون 1 /72 
)165( قارن بكتاب الأذكار ص 39. فان النووي يقطع بوجوب اجابة قارىء القرآن المؤذن. لأن القراءة لا تفوت بحلاف 
للأذان. 


(166) في ج «بالتواتر أو بالأحاديث» وني ص : «بالعواتر أو بالأحكام» والنبت من أ ه 

(167) وقع لاف كبير بين العلماء في هذا الموضوع» بعضهم ببالغ ي صحة تواتر القراءات السبع ويكفر من يزعم أن 
القراءات السبع لا يازم فيما التواتر. يقول' ابن السبكي في جج الجوامع 1 /8 22 : (القراءات السبع متواترة من النبي 
صلى الله عليه وسلم اليناء أي نقلها مع ينع عادة تواطؤهم على الكذب). 
في حين نجد بعضهم يبال في توهين هذا الي ويرى أن لا فرق بين القراءات السبع» وسائر القراءات الأخرى» فقد 
تكون جيعها واردة من طرق الاحاد أو بعضها من غير تييز. 
کا نجد الفريق الثالث يذهب الى أن القراءات السبع متواترة فيما اتفقت الطرق على نقله عن القراء أما ما اخحلفت 
الطرق ې نقله عنہم فليس بعواتر. 
ومعلوم أن القراءات السب غير الأحرف السبعة التي نزل بها القرآن والواردة في الحديث» ولم يتفطن الكثير الى هذا 
لأن القراءات السبع اشتهرت بعد نزول القرآن الكرم على رأس المائتين. 

أنظر : البرهان للزركشي 1 /318 الاتقان 1 /210 
مناهل العرفان 1 /428. 
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ونحوهاء لأا لو لم تكن لكان بعض القرآان غير متواتر كمللك ومالك وجوه 
وتخصيص أحدها تحکم باطل لاستوائهما» (168. 

18 وما عد الحفاظ المشهورين بحفظ القرآن في زمانه عليه السلا فقيل 
أربعة(169) آي بن کعب)(170) وزید بن ثابت» ومعاذ بن جبل» وقیس»› وهنہم من 
زاد أربعة اخرین وهو ابو الدرداء وعوبر (171). 


وابن بيد . وسعد(172) ومنېم من زاد ابن مسعود وسال مول اي 


(168) مختصر أصول الفقه لابن الحاجب 21/2 والشوشاوي نقل النص بلفظء. 

(169) هذا اخصر لعدد حفاظ القرآن في جهد ابي صل الله عليه وسلم یستبعده کثیر من اغققین ویرون أن الحفاظ الذين 
معو القرآن آنذاك كانوا أضعاف هذا المدى ويشهد لصحة ذلك كارة القراء امقعولين يوم العامة في أول خلاقة أي 
بكر :وما في الصحيحين قفل سبعون من الأنصارء یوم بر معونق كانوا يسمون القراء» ومنهم من أول هذا الحصر. 

راجع : صحيح البخاري 6 /102 الاتقانللسيوطي 1 /29 
الرهان 241/1 الاحياء للغزاني 1 /288 

(170) هو بو الندر أي بن كعب بن قيس النجاري الخزرجيء أسلم قدياء شهد العقبة الثانية وشهد بدرا والشاهد بعدها 
قال فه عليه السلام «خذوا القران عن أربعة» وعد منم ابيا وقال : «أفررع أي» وهو أحد الأبعة الذين معا 
القران على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم توفي سنة 19 وقیل 20 ه 

انظر : الاصابة 1 /19 الأستيعاب 1 /47 1 
تذكرة الحفاظ ص 16 معرفة القراء 1 /32 

(171) اعبر الولف : عورا شخصا حر غير أي الدرداءء والواقع أن أبا الدرداء هو عور نفسهء ويظهر أن هذا الحطا ٠‏ 
الذي حل للشوشاوي مرجحه ما ورد في أرجوزة الداني «الببة» في اليتون السابع والتامن لكن الدالي ذكر عور 
بدون واو العطف ما يتأكد أنه اععبر أبا الدرداء وعويرا شخصا واحدا 
وترحة أي الدرداء : هو أبو الدرداء الأنصاري وامه عور وقيل امه عامر وعوجر لقب له وهو خزرجي أسلم يوم 
بدرء وشهد المشاهد كلها قال فيه البي صل الله عليه وسلم «انه حکم هذه الأمة» وقال فبه : «ما حلت ورقاء وله 
أظلت راء أعلم ميك يا أب الدرداء «توفي رجه الله سنة نيف وللان. 

انظر : الاصابة 4  59/‏ الاسيعاب 3 /15 
تذكرة الحفاظ ص 24 . -شذرات الذهب 1 /39 
معرفة. القراء 1 /38 : 

(172) هو سعد بن عييد بن اعمان بن قيس الأنصاري الأرسي _القارىء» شهد بدرا وقل بالقادسية شهيدا سبة ست 
عشرة. ويقال انه أحد الايعة من الأنصار الذين جعوا القرآن- على عهد رسولى الله صلل الله عليه وسل ٠‏ 
وأنه أبو زد المذكور في الأيعة وکان يعرف بسعد القاریء. EI‏ 

انظر : الاصابة 2 /31 الاسيعاب 2 /41 ' 
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حذيفة17) وعفان بن عفان» ومنہم من قال ۾ بحفظ القرآن الا عفان بن عفان 
ر الله عنه”٠‏ وسبب هذا الخلاف اختلاف الأحاديث وقد" أشار 
الحافظ أبو عمرو الداني إلى هذا في كتاب المنبهة فقال : 


وعدة الصحابة لدينا 
وأكملوه والرسول حي 
ونيد بن ثابت وابن جبل 
عددهم وكلهم انصار 
كذا أتى في مسند الأثار 
بانہم ارہ بعة سوا 
وجاءِ ف عختلف الانباء 


ني زمن الصديق والفاروق 
فكثر الحفاظ<7» للقران 
واقراوا الناس ولقنوهم 
في دينه وسبن النبسي 


قد جمعوا تنزیله مبينا أ 


وقيس الذي به قد أنكمل 
حباهم بذلك الجار 
عن أنس بن مالك لأانصار 
yS‏ 
بأن منهم أبا الدداء 
ومن سواهم جمعوه بعد 
ذاك زمان الرشد والتوفيق 
وانتشروا في سائر البلدان 
كتاب رہم وفقهومهمم 


وجاءِ عن عامر الشبي 


(173) هو أبو عبد الله سالم بن معقل» مولى أبي حذيفة. كان من فضلاء الصحابة وخيارهم من السابقين الأولين» كان يرم 
المهاجرين بقباء وفييم عمر» شهد بدراء وهو تمن جمع القرآن في عهد النبي صلى الله عليه وسل وكانت بيده راية .. 
الهاجرين يرم العامة فقطعت يده اإمنى ثم اليسرى ومات فيا مع مولاه حذيفة سبة اثنتي عشرة. 

انظر : شجرة النور الزكية ص 81 


(174) والبخاري في صحیحه 4 /228. یذکر رویات ثلاث. 

الأولى غن عبد الله بن عمرو بن العاص قال عت النبي صل الله عليه وسلم يقول : خذوا القرآن من أربعة» من عبد 
الله بن مسعود. وسال ومعاف وأبى والثانية عن قتادق قال سألت أنس بن مالك : من جمع القران على عهد رسول 
الله صل الله عليه وسلم فقال أربعةء كلهم من الأنصار : أي بن كعب ومعاذ بن جبلء وزید بن ثابت» وأبو زید. 
فقلت من أبو زيد ؟ قال : أحد عمومتي. . 
والثالكة : من طريق ثابت بن أنس قال : «مات النبي صلى الله عليه وسلم ول يجمع القرآن غير أربعةء أبو الدرداء 
ومعاذ بن جبل وزید بن ثابت» وأبو زيد «واذا أخذنا بظاهر هذه الروايات» نجد أن عدد الحفاظ على عهد رسول الله 
صل الله عليه وسلم لا يزيد عن سبعة. | 

انظر صحيیح البخاري باب مناقب الانصار ج 4 /228 فما بعدها 

(175 في أ : «فكار الحافظ» ولي ه : «فكارة الحفاظ» والئبت من (ب). 


- 246 - 


بأنه م يجمع القرانا خليفة غير الرضى عثمانا 
وعن نبي الله قد أتانا بأنه قال خنوا القرانا 
وسن اي ومعاذ بن جبل وسسالم mir‏ هذا لمحل 
اذ خحصهم نيهم بذاكا ولم يسم غيرهم اذ ذاك 
ويس من أصحابه انسان لا وقد فضله الرحمان 
وكلهم أئمة في الدين وفي الكتاب المنزل البيسن 


9) وأما حكم احضار الفهم لقراءة القرآن فهو مستحب» وليس 
بواجب 79 والدليل على أنه ليس بواجب ان القاریء يوجر» سواء أحضر قلبه 
للقراءة أو لم يحضو أي سواء أشغل قلبه(177 بمعاني القرآن» أو أشغل قلبه بأمور 
الدنياء والدليل على هذا أنه روي عن أحمد بن حنبل ٩7‏ رضي الله عنه أنه قال : 
«رأيت رب العزة في انام فقلت يارب بماذا يتقرب اليك التقربون فقال بتلاوة 
کتابي يا امد فقلت له يارب بفهم أو بغیر فهم ؟ فقال لي بفهم أو بغیر فهہ(79٥‏ 


(176) فيما ذهب اليه المؤلف من استحباب احضار الفهم نظرء لأن المقصود من القراءة هو التدبرء قال تعالى : «كتاب. 
أنزلناه اليك مبارك ليدبروا آياته» وقال تعالی : «أفلا یعدبرون القرآن» وقال علي رضي الله عنه «لا خير في قراءة له 
تدبر فيها» ويذهب بعض العلماء الى أن قراءة . القران بلا تدبر مکروهق وني الاحياء قال الامام الغزالي : «لابد من 
مشاركة اللسان والقلب والعقل في القراءة والا فلا فائدة فيا 
وتأویل الولف ديث الامام أححد لا يعفق مع الآيات الكرمة ونصوص العلماء بل المراد بالفهم الوارد في الحديثء 
فهم معانيه بالنسبة اللعالم بالعنى» فالتدبر في حقه وامجب» أما الجاهل بالعنى فيفاب وان لم يتدبر لأنه معذور والله 
أعلم / قارن باحياء علوم الدين 1 /285 فما بعدها 

(177) في ص» ب «سواء اشتغل قلبه» وي ج : «أو شغل قلبه» والبت من أ ه 

(178) هو أححمد بن محمد بن حنبل» الخحافظ الحجة, أبو عبد الله الشيباني المروزي مع ابراهم بن سعد وسفيان بن عيينة 
وجیی بن أي زائدة وطبقتم. ‏ . 
وروى عه البخاري ومسلم وأبو داود وأبو زرعة قال الشافعي خرجت من بغداد فما حلفت بجا رجلا أفضل ولا 
أعلم ولا أفقه من أحمد بن حبلء توفي رمه الله سنة احدی وأربعین ومائتن. انظر : 
تذكرة الحفاظ 1 /431 شذرات الذهب 2 /96 
کشف الظنون ج 2 /1392 

(179) قال الشيخ مرتضى الحسيني في هذا الأثر هذا نقله ابن الجوزي في مناقب الاما قال : «والمراد بفهمه فهم معانيه 
ومعرفة أحكامه فيحل حلاله ويرم حرامه. 
انظر شرح مرتضى السيني لكتاب الاحياء 5 /8 
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0) وأما داب القران فهي احدی وعشرون(18 أحدها أن يجلس جلوس 
امتواضع» كجلوس المتعلم بين يدي الأستاذد1*» لا كجلوس التكبين 
والمتجبين. انيما أن ينكس رأسه الى الأرض,» العها أن يستقبل القبلةء رابعها 
الاستعاذة قبل القراءة لقوله تعالى : «فاذا قرأت القران فاستعذ بالله من الشيطان 
الرج»»182) حامسها أن يقرا بالتزیل لا بالاسراع» سادسها أن يحضر قلبه بحيث 
لا يشغل قلبه بغير القران من أمور الدنياء سابعها السكينة (346 أ والوقار 
والتذلل والحشوع. ثامنها أن ببکي في حال قراءته فان لم يبك بعینه بکی بقابه 
لقوله عليه السلام : «نزل القران بحزن» فاذا قرأنموه فابكو فان لم تبكوا 
فتبا کوا»(183) اي فان ل تبکوا بعیونکم فابکوا بقلوبکې وقال أيضا : «أحسن 
الناس صتا بالقران من اذا معته يقرا حسبته يخشى الله»84) وقال تعالى : . 
«أفمن هذا الحديث تعجبون وتضحكون الآية»(1۴5) تاسعها أن يعتقد أن الله 
تعالى سهل عليه قراءة القران لأنه للا تسهيل الله تبارك. وتعالى على الانسانء 
لا قدر على قراءته» قال تعالى : «فانما يسرناه بلسانك لعلهم یتذکرون»(186) 


(180) قارن بكتاب احياء علوم الدين 276/1 فانه اقتصر على ذكر عشرة من آداب تلاوة القران غير أنه فصل واستوعب 
على ما هاهنا. وانظر الاتقان 1 /292 فان السيوطي فصل وأحاط با لموضوع وساق هذه الاداب في شكل فسائل 
وأوصلها الى مس وفلاين مسألة. وراجع البرهان 1 /449 فان الزركشي أجاد وأحسن. 

(181) كلمة «لا» ساقطة من «أ» 

(182) انحل الآية : 98 

(183) رواه ابن ماجة في سنده من طرق ابي رافع رظان ابي ملكية» عن عبد الرهن بن السائب عن سعد بن أي وقاص 
بزهادة «وتغدوا به ومن م يعفن به فليس منا» قال : قال من الزوائد في اسناده أبو رافع روا مه اماعيل بن رافع) 


ضعيف ‏ متروك. 
انظر : ابن ماجة 1 /424 
مجمع الزوائد 7 /170 
(184) الحديث رواه ابن ماجة عن ابن الزبير عن جابر بلفظ «ان من أحسن الاس صتا بالقرآن الذي اذا معحموه يقرا 
حسبتموه بخشی الله». 


قال : قال ي الزوائد اسناده ضعيف لضعف ابراهم بن ماعل والراوي عله 
انظر سنن ابن ماجة 1 /425 
(185) النجم الآية : 59. 


(186 الدخان الآية : 58 
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عاشرها أن يعتقد حرمة القران أي 87 عظمته عند الله تبارك وتعالى» لقوله عليه 
السلام : «القران أعظم حرمة من كل شيء دون الله تعالى» ومن حرمة الوالد 
على ولده»(88) وقال : «القران وقار الله فمن وقر القران فقد وقر الله ومن 
استخف بحق القران» فقد استخف بحق الله»(189) الحادى عشر أن يعتقد أنه 
خالف لكلام المخلوقين. الثاني عشر أن يعتقد أنه بعيد عن منصبه لولا جود الله 
تبارك وتعالى لما حفظه الثالث عشر أن يعتقد أنه يسمعه من الله تبارك وتعالى 
بلا واسطة. الرابع عشر أن يقراه في موضح طاهرء الخامس عشر أن يکون على 

طهارة. السادس عشر أن یقراه في المصحض(190) لقوله عليه 

«من سو ان يبه الله ورسوله فليقرأه في الملصحف» ومن قرأ فيه لم ير في بصو 
سوءا ما عاش»)(191) وقال أيضا قراءة القران في المصحف أفضل من قراءته في 
۰ غير لصحف عشر مرات» وقال علي بن أبي طالب رضي الله عنه(192) : «حبب 
الي من دنيام ثلاثة الضرب بالسيف» والصوم في الصيف والقراءة في المصحف» 
وفي القواعد السنية قال القرافي : «القاء المصحف في القاذورات كفر»(193) 


(187) كلمة «أي» ساقطة من رج) 
(188) أورده صاحب منتخب كنز العمال بلفظ «حرمة القرآن عند الله تعالى كحرمة الوالد على ولده «وقال رواه أبو نصر 
السجزي في الابانة عن عائشة. وقال هذا من أحسن الحديث وأعذبه ولیس في اسناده الا مقبول ‏ ثقة» ورواه الحکم 
عن محمد بن علي مرساا) 
انظر منتخب كنز العمال 1 /361 
)189( رواه السنيوطي ف جع ان ف حدیٹ طوپل وضمله الحديث السابق وقال رواه أبو نصر السجزي ف الانة. 
انظر جع الجوامع 2 /86 
(190) انظر ما ورد في فضل القراءة في لصحف وكيف كان السلف الصاح .يوثرون القراءة فيه عن القراءة با۔حفظ ے 
احياء علوم الدين 1 /280» فقد ذكر الغزالي بصيغة الريض أن الختمة الواحدة ني اللصحف بسبع لأن النظر في 
الصحف عبادة. وزاد فقال : ان عثان رضي الله عنه خرق مصحفين لكارة قراءته فييماء وكان كر من الصحابة 
يقرأون في المصاحف ويكرهون أن برج يوم ولم ينظروا في المصحف» وكان الشافعي يصلي العتمةء ويضع الصحف بين 


يديه الى الصباح. وانظر الاتقان 304/1 الرهان 1 /461 
)191( الحديث من سره أن يبه الله.. . «أخرجه اليمقي لي الشعب عن ابن مسعود مرفوعا وعلق عليه وقال انه منکر 
وأخرج من طريق آخر بسند حسن موقوفا. بلفظ أديوا النظر في الملصحف» الاتقان 1 /305 


| وأورده الغافقي بلفظ المؤلف في .فضائل القرآن ص 26 
(192) العبارة «رضي الله عنه» ساقطة من أ 
(193) انظر القواعد السنية بهامش الفروق 1 /136. 
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يعني باتفاق (194) السابع غشر أن يقوم به في الصلاة لقوله عليه السلام : «من قراً 
القران في صلاة قائماء فله بکل حرف مأئة حسنة» ومن قرأه في صلاة قاعدا فله 
بکل حرف ی ومن قرأه طاهرا في غير الصلاة فله بکل حرف مس 
وعشرون حسنة» ومن قرأه على غير طهارة فله بكل حرف عشر حسنات»(۵95 
وقال أيضا : «أعطوا کل سورة حظها من الرکوع والسجودء ولا تنشروا القران نشر 
الدقلء› ولا تہدوه هد الشعر» واذا مررتم بذکر الحنة فاساًلوا الله الحنة» واذا مررتم 
بذکر الان فاستعیذوا بالله منہاء وقفوا على عجائبه» وحرکوا به القلو ب١٠٠‏ الثامن 
عشر» ان يسجد لسجداته اذا مر بہا(197) قال عليه السلام : «اذا قراً ابن ادم 
السجدة وسجد» اعتزل الشيطان يبکي» > ویقول ياویله» مر ابن ادم بالسجود 
فسجد فله الحنةي وأمرت بالسجود فابيت فلي النار»(98) 


۰ التقاسع عشر أن جسن لفظه باعطاء کل حرف حق199(4) من المد والقضر› 
والاظهار ولادغام والتفخم والترقيق والتحقيق والتسهیل والاعجام والا همال وغیر 
ذلك من أحكام القراءة(200) قال عر بن الخطاب رضي الله عنه : «اقرأوا قران 


واعرہوه قبل أن ياي قوم یلوکونه ال لوك البقر»(201) 


(194) في أ ه : «فعل بالاتفاق» وفي ج «فعل هذا باتفاق» والبت من (ب) 
(195) قال الشيخ مرتضی الحسيني شارح الاحياء وهذا الحديث أخرجه الدعلي من حدیٹث انس مرفرعا. 
مرتضى الحسيني 5 /13 
وانظر النشر في القراءات العشر 2 /433 
)196( الحديث «أعطوا كل سورة حظها. .. روی صدره الامام أحد في مسنده من طريق سعيد الأموي عن عاصم قال 
حدثا أبو العاليق قال أخيرفي من مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكر الحديث. 
مسند الأمام أححد 5 /65 
(197) راجع مواضع السجدة في القرآن في الائقان 1 /301 
(198) 'الحديث رواه ابن ماجة عن أي هريرة 1 /334 بهذا اللفظ والامام أحمد في مسنده 2 /443» ورواه الطراي عن 
ابن مسعود موقوفا. 
انظر جع الجوامع 1 /149 
(199) کذا في هھ وفي (ب) «حظه» ۰ 
(200) في ص : القراءات» 
(201) هذا الاثر تقدم تخرجه. 
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الموني عشرين أن يحسن خحطه بأحكام الرسم من الحذف ولاثبات 
والوصل والقطع والربط وعدم الربط<20 وغير ذلك من, أحكام الرسم لأنه کا 
يجب تحسين لفظه بأحكام القراءة يجب تحسين خحطه بأحكام الرسم. 


الحادى والعشرون ان يشعر فة نة الخاطب بکل اية(203) فیقدر انه 


المأمور ا الأُر ونه ابي باي الني» ونه المتوعد باية الوعد وباية الوعيد» اذ 
بذلك محصل الاتعاظ ,والاعتباز والامتثال والانزجار. 


(202) في ص:: «والضبط وعدم الضباط» جلا معنى له. 
203(7 قازن بكتاب اللماء للام الغزالي 289/.1. 
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وهو ما تعلق ببعض مشکلاته ف التفسير 


وها هنا أحد عشر سلا : 


1 أحدها : ما معنى الاحتلاف في قوله تعالى : «ولو کان من عند غير 


الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا»() مع ثبوت الاحتلاف في بعض ألفاظ القران 
الكرم باتفاق القراء‹» کقوله تعالی : «واد کر بعد ام4( «وامه» وقوله : «ذ 
ثلقونه»4) إذ تلقونه(5) وقوله : «متكئا» «متكا»() وقوله «صيحة واحدة»() 


(1) 
)2( 


3) 
(4) 
(5) 


(6) 


0) 


اللساء الآية 82. 
وتي كناب تأويل مشكل القرآن : ص 31 «الاخنلاف نوعان : اختلاف تغاير واختلاف تضاف فاختلاف التضاد له 
يجوز» ولمنت واجده والحمد لله في شيء من القرآن إلا في الأمر والنيي من الناسخ والدسوخ واخحلاف الغاير 
جائز وذلك مثل قوله تعالی : «واذکر بعد أمةه أي بعد حین» «وبعد آأمه» أي بعد نسيان له والمعنيان جميعا وان 
الفا صحيحان. 
وني الاتقان قال الكرماني عند قوله تعالى : «ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيز» الاحبلاف 
على وجهین اخحتلاف تناقض وهو ما يدعو فيه أحد الشيئين إلى خلاف الآخر وهذا هو المتنع على القرانء واختلاف 
تلازم وهو ما يوافق الجانبين» كاخحتلاف مقادير السور والآيات. واخدلاف الأحكام من الناسخ والمنسوخ رالشر 
والنمي والوعد والوعید. 
أنظر الائقان 3 /89 
وقال الطبرى في تفسيره : «ان القرآن لا يكذب بعضه بعضاء ولا ينقص بعضه بعضاء ما جهل الناس من 
أمري فانما هو من تقصير عقرفم وجهالتيم وقرأً «ولو كان من عند غير الله... الآية» قال فحق على المومن أن يقو 
كل من عند الله ويومن بامتشابه ولا يضرب بعضه ببعض› اذا جهل أمرا ولم يعرفه أن يقول الذي قال الله حق...» 
أنظر تفسير الطبري 5 /180. 


يوسف الآية : 45. 
الور الآية : 15. 
«إذ تلقونه بألسنتكم» أي تقبلونه وتقولونه : من الولق وهو الكذب: والمعنيان ججميعا وان إختلفا صحيحان. تأويل 
الشكل ص : 40. 
«متكتا» بالادغام : هو الطعام «ومتكأ» بالسكون وهو الاترج. وهو الزماوردى فدلت هذه القراءة على معنى ذلك 
الطعام فأنزل الله بالعبين ججيعا. 

تأويل المشكل ص : 41 
ص الآية : 15 ۰ 


ا 


«زقية واحدة» وقوله «كالعهن المنفوش») كالصوف المنفوش» وقوله : 
«وطاح منضود»() «وطلع منضود» وقوله : وجاءت سكة الحق با موت بالحق«0٠‏ 
«وجاءت سكو الموت»(1) وغير ذلك من الاحتلاف» إما في الألفاظ وإما في 
الحروف.(12» وإما في الحركات. 
فجواب هذا السوال أن المراد بالاحتلاف الممتنع ف الأية المذكورة هو هو 

اختلاف التضاد لا أنه احتلاف التغايرد03 لأن احتلاف التغاير قد وقع في القران 
بالا جماع لان قوله تعالی مثلا : «واذكر بعد أمة»4 أي بعد حين» وني قراءة 
آخری» «بعد أٌمه» أي بعد نسيان» وهذا الاحتلاف لا يتضاد لامكان اجتاع 
الحين والنسيان» لأنه جوز ان تقول واذکر بعد حین وبعد نسیان» قاله ابو محمد 
بن قتيبة في كتاب تاویل يل المشكل(1». 


المسسؤال الثاني : ما معنى السرا في قوله تعالى : «فيومعذ لا يسأل 


عن ذنبه نس ولا جان»(6) مع قوله تعالی : «فوربك اا أجمعين عما كانوا. 


E 


کا في قول : «في يوم قداو a‏ ا سنة»(18) ففي ذلك ا 
الطويل زمان يسالون فيه وزمان ١‏ اون فيه» ستاو قبل اتبات الحجج وا 


(8) القارعة الآية : 5 

)9 الواقعة الأية : 29. 

(10) ق الآية: 19 ' 

(11) في ب : «وجاءت سكرة اموت بالحق»_ في كلتا العبارتين دون تقديم ولا تأخير والغبت من أ ه. 
(12) قابل هذا بما جاء في تأويل مشكل القران لابن قيبة ص : 37. 
(13) العبارة «لا أنه اختلاف التغاير» ساقطة من (رب). 

٠ )14(‏ يوسف الآية : 45. 

(15) أنظر تأويل مشكل القران ص : 40. 

(6 الرهن الآية : 39. 

(17) الحجر الآية : 92. 

)18( العارج الآية : 4. 

(19) كلمة اليوم ساقطة من (رج). 
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۴ 


يسألون بعد اثبات الحجج قاله أبو محمد بن قنيبة في تأويل المشكله» 
وقیل معنی قوله : «لا يسأل» يعني سوال استفهام واستعلام» ومعنی : 
«لنسألنہم» يعني سوال تقرير وإيجاب للحجة قاله أبو عبيد الهروي في كتابِ 
الغريبين. 


3 س السؤال الغالث : ما معنى التساؤل في قوله تعالى : «وأقبل 
بعضهم على بعض يتساءلون»(21) مع قوله تعالى : «فلا أنساب بینم يومغذ ولا 
يتساءلون»(22) فكيف يجتمع التساؤل وعدم التساؤل في وقت واحد ؟(23. 


فجواب هذاه السؤال أن تقول ذلك الوقت وقت طويل فيه زمان 
يتساءلون فيه وزمان لا يتساءلون فيه» فعند نفخة الصعق لا يتساءلون أصاد لان 
کل واحد مشغول بنفسه کا في قوله تعالی : «يوم يفر الرء من أخيه وأمه وأبيه 
وصاحبته وبنيه لکل امریء منم يومئذ شان يغنيه»(25) وعدد نفخة. البعث 
يتساء لون 3 ف قوله تعالی و ياويلنا من بعثنا س مرقدنا» هذا ما وعد الرمن 
وصدق المرسلون»(2. قاله أبو محمد بن قتيبة في تأويل المشكل27. 


)20 أنظر تأويل مشكل القران ص 65. فإن الشوشاوى حكى كلامه بالعبى وتصرف ني اللفظ وهذا الوجه الذي فسر به 
ابن قنيبة الآية الكريمة نسبه ابن كير في تفسيره إلى قنادة وأضاف إلى هذا القول أقوالا أخرى نسبا إلى غيره. 
أنظز تفسير ابن كير 275/4 
وي الاتقان : قال الحليمي : تحمل الآية الأولى على السؤال عل العوحيد وتصديق الرسل والثانية على ما 
يستلزمه الاقرار بالنبوات من شرائع الدين وفروعه وحمله غيره على اختلاف الأماكنء وقيل ان السؤال الابت سؤال 
تبكيت وتويخ والنفي سؤال المعذرق وان الحجة. 
أنظر الاتقان 3 /58. 


(21) الصافات الآية : 50. 

(22) المومنون الآية : 101. 

(23) أحسن ما رأيت من التوفيق بين معنى هاتين الآيين» ما ذكره السيوطي في الأتقان 3 /80. قال : إذا نفخ في الصور 
ف فن ب اوت رین ی الو کد ین ل ابا ب ا ر ثم نفخ فيه آخری فإذا 
هم قيام ينظرون» وأقبل بعضهم على بعض يتساءلون. 

(24) كلمة (رهذا «ساقطة من (رب). 

(25) عبس الآية : 37. 

(26) يس الآية : 52. 

(27) تاأویل مشکل القران ص : 47 
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سعدوا ففي الحنة خالدین فیبا ما es‏ السموات واش لا الا ما ا ربك ا 


غير محذوذ»(28) أي غير مقطو ع»› لک الاستفناء يقتضي ق يقتضي الزوال» والخلود يقتضي 
الدوام» فكيف يجتمع الخلود 29 والزوال مع أن أصحاب الجنة لا يخرجون منها ا 
الأبدين ودهر الداهرين. 


فجواب هذا السرا أن تقول i‏ ما شاء ربك» من زيادة الخلود على 
مدة يام الدنياء وزغا ذكر الله مدة السموات والأأض جریان العادة عند 


العرب باستعماهم ألفاظا معلومة عندهم(31) ف قصدهم الدوام الأبدي کقوهم : 
«لا أفعل ذلك أبدل ما دامت ارت ولأأض وما اخحتلف الليل والنهار» وما 
اقام الحجل وما طمی البحر(2) أي ارتفع» فخاطہم الله تعالی مما يستعملون في 
کلامهې وقیل معناه : إلا ما شاءِ ربك من تعمیره م ف الدنيا قبل ذلك لانم 
قد کانوا في وقت من أوقات دوام السموات والاأض ف الدنيا لا ف الحنة ولا في 
النار(33 وقیل معناه إلا ما شاء ربك من إخراج المذنبين من المومنين ل الحنةي أو 
من إدخال المذنبين النار مدة» ثم يصيرون إلى الحنة34. 


(28) هدد الأية : 108. 
(29) «عطاء غير مجذوذ» أي عطاء من الله غير مقطوع عنم من قرفم : جذذت الشيء أجذه جذا : إذا قطعته | قال 
النابغة. 
تجذ السلوفي الضاعف نسجه ويوقدن بالصفاح نار الجاحسب 
(30) فما عداب ص : الخلود مع الزوال. 
.(31) سقطت كلمة «عدهم» من (هم. 
(32) في به ج : «وما طما البحر» في ه : «وما طمي» كذا البحر» والابت من أ» ص. 
٠ )33(‏ ذكر الطبرى في تفسيرة لمعنى هذا الاستنداء أوجها ثلالة : 
أولا : أن تجعله. استثاء. يستشنيه ولا يفعلهء انيا أن العرب إذا استشدت شيئا كيرا مع مثلهء ومع ما هو أكار من كان 
معنی إلا «سوی» فمعدی قوله تعالى على هذا القول : 
«إلا ما شاء ربك» سوى ما شاء الله من زبادة الخلود. 
الوجه الثالث وهو أن يكون استشى من خلودهم في الجنةء احتباسهم عنها ما بين اموت والبعث وهو البرزخ 
إلى أن يصيروا إلى الجبة ثم هو خلود الأبد أي فلم يغيبوا عن الجنة إلا بقدر إقاتيم في الرزخ 
أنظر تفسير الطبری 12 /120 
)34( فکأنه قال سبحانه خالدین ف النار ما دامت السموات والأرأض إلا ما شاء ربك من إخراج المذنبين من المسلمين ای 
الجحةق وخالدين في الجحة ما دامت السموات والأرض إلا ما.شاء ربك من إدخال المذنبين النار مدة. من المدد ثم 


يصيرون إلى البة. أنظر تاويل مشكل القرآن ص : 77 
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- السؤال الخامس : ما معنى البكرة والعشى في قوله تغالى : «وهم 
رزقهم فما بكرة وعشيا»(5٩)‏ مع أن الحنة لیس فیہا لیل ولا غہاں لان البكة هي 
أول النهار والعشي هو خر النار9) قال أبو محمد بن قتيبة جواب هذا اسول 
أن تقول : «وذلك أن الناس مختلفون ي احوال مطاعمهم» فمنہم من بأکل 
الوجبة(37) وهي المرة الواحدة» ومنہم من اکل الغداء والعشاي ومنهم من اکل 
الغذاء اشارا وزيادة علہما» ومم من يأکل لغير وقت معلوم ولا عدد 
محصورء وأعدل هذه الأحوال أوسطها وأبعدها من البشم والطوى (348 أ 
شر الغداة والعشك لان الريب تكو الرنحة وتشعحب الغداب والعشاي ونقوون : 
«ترك العشاء مهرمة» وترك الغداء يذهب بلحم الكاذة»(39) فخاطبنا الله بما نفهم 
وما يستحب في الدنياء لأننا لا نعلم في الدنيا وقتا لیس فيه مس ولا ظلاې» 
فضرب الله تعالى لنا مثلا بالبكرة والعشي لأهما يدلان على الخداء کک 
العرب إذا أصاب أحدهم الغداء والعشاء أعجبه ذلك فأخرهم الله تعالى : 


هم ف الحنة هذه الحالة التي تعجہم ف الدنياد٥4).‏ 


6 س السؤال السادس : ما معنى الزيادة والنقصان في العمر في قوله 
تعالی : «وما يعمر من معمر ولا ينقص من عمو إلا في كتاب»(1٠)‏ مع أن العمر 
عند اراب هل42 السنة لا ير یزید ولا ينقص. 


(35) سم الآية : 62. 

(36) قال الطبري مفسرا معنى قوله تعالى «وهم رزقهم فما بكرة وعشيا» أي وهم طعامهم وما يشتبون من المطاعم 
والمشارب في قدر وقت البكرة ووقت العشي» من نار يام الدنياءوإنغا يعني أن الذي بين غذائهنم وعشائهم في الجنة 
قدر ما بین غذاءِ أحدنا ف الدنيا وعشائه» وذلك لأنه لا لیل ف الجنة ولا مهار. 

أنظر تفسير الطبري 16 /102 

(37) في ص : «ییاکل الموجحب» ولا معنی له. 

(38) العبارة «ومنم من يأكل الغذاء والعشي» ساقطة من «أ». 

)39 ف اللسان : الكاذة لخم مؤخر الفخذين. 

(40) تأویل مشکل القران ص : 82. 

(41) فاطر الآية : 11. 

(42) كلمة «أهل» ساقطة من بء ص ج وثابتة في أ ه 
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فجواب هذا السرال أن تقول معناه ما يزاد في العمر في الابتدايء وما 
ينقص من العمر في الابتداء لا أنه يزاد بعد النقصان وينقص بعد الزيادة(43. 


: س السؤال السابع : ما معنى الأجلين المذكورين في قوله تعالى‎ 7 ٠ 
«م قضی اجاد وأجل مسمی عنده م انم تمترون»(44) مع أن ذلك يوهم الزيادة‎ 
) والنقصان في العمر.‎ 

فجواب هذا السرال أن تقول : المراد بالأجل الأول أجل الدنياء والمراد 
بالأجل الثاني أجل الآخحة وهو البعث<ه. 

8 السؤال الثامن : ما معنى التأخير في الأجل في قوله تعالى : 
«آن اعبدوا الله واتقوه وأطيعون يغفر لكم من ذنوبكم ويؤخرم إلى أجل 

فجواب هذا السؤال أن تقول معناه : ويؤحرك عن العذاب في الدنيا إلى 
أجل مسمى وهو الموت(47. 

9 س السؤال التاسع : ما معنى الحو والتثبيت في قوله تعالى : 
- «يمحو الله ما يشاء ويثبت» مع أن ذلك يوهم الزيادة والنقصان في العمر. 


فجواب هنا السؤال أن تقول لأزباب العلم في تفسير هنه الآية الكرية 


(43) أخرج الطبري بسنده إلى ابن عباس أنه قال في تفسير هذه الآية الكرمة «وما يعمر من معمر» يقول الله سبحانه : 
ليس أحد قضيت له طول العمر والياة إلا وهو بالغ ما قدرت له من العمرء وقد قضيت ذلك لهء وإنما ينبي إلى 
الكتاب الذي قدرت له لا يزاد عليه وليس أحد قضيت له» أنه قصير العمر والياة ببالغ العمرء لكن ينتمي إلى 
الكتاب الذي قدرت له لا يزاد عليه فذلك قوله «ولا ینقص من عمره إلا في کتاب» يقول كل ذلك في کتاب 
عنده». 

أنظر تفسير الطبري 22 /122. 

)44( الأنعام الآية : 2. 

(45) نفس التأويل نجده عند الطبري في تفسیره 7 /147 حیث بقول : «قال بعضهم معنی قوله «څم قضى أجلا» ثم قضى. 
لكم أيبا الاس أجلاء وذلك ما بين أن يخلق إلى أن يموت «وأجل مسمى عنده» وذلك ما بين أن يموت إلى أن ييعث. 

(46) نوح الآية :4 

(47) أي يمد لكم في أعمارمء ويدرأ عنكم العذاب الذي ان لم تجتبوا ما هاج عنه أوقعه بكم» ويستدل بهذه الآية من يقول 
ان الطاعة والبر وصلة الرحم يزاد بها في العمر حقيقة. 

تفسیر ابن کثير 4 /424. 
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اربعون قا أُنظر كنز اليواقيت وغيو من دواوين التفسير 4 قيل بمحو الله ما 
يشاءِ من اور عباده» إلا الشقاء والسعادة(49) وقیل [ إلا الشقاء والسعادة والموت 
واخياة(50» وقيل الماد الناسخ وا متسو خ(1) وعليه الجمهورء وقيل بمحو من حان 
اجله» ويثبت من لم ييحن أجله إلى اجله«2 آي يمحو الله ذلك من اللوح 
احفوظ(3 وقيل يمحو ما يشاء ما كتبت الحفظة» وهو ما لم يتعلق به ثواب ولا 
عقاب» وقیل یغفر ما یشاء ویواحذ بما يشاء4) لقوله تعالى : «إن الله لا يغفر أن 


يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء» الآية«5 وقيل حمول على ظاهو يحو كل 
ما یشاء ویثبت کل ما أراد» دلیله قول عمر بن الخطاب رضي الله عنه في 


الطواف : (اللهم إن كنت كتبت علي الذنب والشقاء فاحني واكتبني من هل 
السعادة» فإنك تمحو ما تشاء» وتثبت ما تشاء(56) وعندك أم الكتاب 7 وقيل 
الذنوب وثواب التوبة أي يمحو ال الذنوب بالتوبة» ويثبت ثواب التوبة لقوله 
تعالى : «وهو الذي يقبل التوبة عن عباده ويعفو عن السيات»<58) وقيل الذنوب 
التي تاب مناه والتي لم يتب منہا لقوله تعالٍ : «إلا من ظلم ثم بدل حسنا 
بعد سوء فاي غفور رحى»60). وقيل السات آي حر ما ياء من السيات» 


(48) في أ : «دواوين التفاسير» في ب : «ديوان التفاسير» والنبت من جى ه. 

(49) نسب هذا القول أبو حيان في تفسيره بحر الحيط إلى ابن عباس 5 /398. 

(50) روی هذا القول ابن جرپر في تفسیره 13 /97 ونسبه إلى ابن عباس. ‏ , 

(51) قال الطبري في تفسیره 13 /99 وقال آخرون بل معنى ذلك أن الله ينسخ ما يشاء من أحکام کتابه ويثبت ما 

(52) ذكر هذا القول ابن جرير الطبري 13 /99 مسوا إلى الحسن. 

(53) كلمة «احفوظ» سقطت من (ب). 

(54) في أ : «ويواخذ ما يشاء» باسقاط الباء. وفي ج : «ويأخذ بجا يشاء» والمثبت من بقية اللسخ. 

(55) اللساء الآية : 48. 

(56) في ص : «ما تشاءِ وتثبت وعند دوام» وهو تحریف. 

(57) هذا الأثر نسبه ابن جير الطبري في تفسيره 13 /98 إلى عمر بن ا لحطاب ورواه من طريق المنى عن الحجاج» 
قال : حدقا حادء قال حدثا أبو حكيمة قال : معت أبا عثان النبدي» قال معت عمر بن الخطاب يقول وهو 
يطوف بالكعبة (اللهم إن كنت كتبتني من أهل السعادة... ال). 
وذكه أبو السعود في تفسيره 3 /113. 

(58) الشورى الآية : 23. 

(59) في ب : 0 بالتوبة» وفي ه : «الذنوب بالتوبة» والمغبت من أ» ص. 

(60) امل الآية : 
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ويثبت ما يشاء منہا لقوله عليه السلام : (يقول الله تعالى : ياعبدي أذكرني 
ساعتين أكهْكَ ما بينهما ساعة بعد الصبح وساعة بعد صلاة العصر)(1) وتمحى 
أيضا بالصلوات الخمس لقوله تعالى : «إن الحسنات يذهبن السيات»(62) وقیل 
الحسنات(3) أي يمحو منها ما يشاء» ويثبت منها ما يشاء وقيل الحسنات 
:والسيات في حق التائب لقوله تعالى : «إلا من تاب وامن وعمل عملا صالحا 
فأولفك يبدل الله سیاتہم حسنات»64). وقيل منازل الكفار في الجنة اي5 
يمخوها للكفار ويثبتما للمومنين لقوله تعالى : «وتلك ال جنة التي أورثتموها بما كنم 
تعملون»665) وقيل الباطل والحق» لقوله تعالى : «ويمحو الله الباطل ويحق الحق 
بکلماته»(67 وقیل : سبیل الهدی واهوی لقوله تعالى : «وأن هنا صراطي 
مستقيما فاتبعوه» ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله»(68 وقيل عبادة المي 
وعبادة الخلص» وقيل : اية الشيطان واية الرحمن لقوله تعالى : «فينسخ الله ما 
يلقي الشيطانء ثم يحكم الله اياته»9 وقيل عمر القاطع وعمر الواصل» لقوله 
٠‏ عليه السلام ( إن الرجل.ليصل رحه» وما بقي من عمو إلا ثلاثة أعوام فيدها الله 
ثلاثين عاماء وإن الرجل ليقطع رمه وقد بقي من عمو ثلاثون عاما يها الله 
ثلاثة أعوام)(70) وقيل ضياء القمر وضياء الشمس() لقوله تعالى : «فمحونا اية 


- (61) الحديث أورده الغزلي في الأحياء وخرجه العاقي وقال : روی الحسن أن رسول الله مه أنه قال : يا ابن آدم... 
فساق الحديث «قال أورده ابن المبارك هكذا في الزهد مرسلا. تحرج أحاديث الاحاء 1 /371. 

(62) هرد الأية : 114. 

(63) في ج ص : «وقيل الحسنة» بالافراد. 

(64) الفرقان الآية : 70. 

(65) كلمة «أي» ساقطة من «ه». 

(66) الزحرف الآية : 72. 

(67) الشورى الآية : 24. 

(68) الأنعام الآية : 153. 

(69) الحج الآية : 52 . 

(70) الحديث رواه الحكي الترمذي في نوادر الأصول بلفظ «جاء عن رسول الله لله أنه قال : رإن الرجل ليبقى من أجله 
ثلاثة أيام فيصل رجه فيزيد الله تعالى في عمو ثلاثين سنة. 

أنظر نوادر الأصول المسماة بسلوة العارفين ص : 384 
(71) كان الأنسب أن يعبر بالنور مع القمر وبالضياء مع الشمس ك) جاء في القرآن الكرم «الله الذي جعل الشمس ضياء 
والقمر نورا». 
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الليل وجعلنا ية النہار مبصة)(72) ول ضياء النہار وسواد الليل وعکسه» وقیل 
الكفر والايان وعكسه» وقيل جلود أهل النار<3 في النار لقوله تعالى : «كلما 
نضجت جلودهمر بدلناهم جلودا غيرها ليذوقوا العذاب»04 وقيل الأجساد 


والرواح» وقيل الارواح في المنام» أي يقبض بعض الأرواح في انام ويرسل 
بعضها(5) لقوله تعالی : «الله يتوفی الأنفس حین موتا والتي م تمت ف 
منامها»(765) الاأية» وقيل الأباء والأبناء وقيل الدنيا وال خحرة77) لقوله تعالی : «وما 


هذه الدنيا إلا هو ولعب» وإن الدار الخ هي الحیران لو کانوا يعلمون»(8) 
وقیل : سائر الأم وأمة محمد لهد أي عا الله الأم الماضية بأنراع العذاب 


وأثبتأمة محمد ا لقوله تعالى : «ولقد أهلكنا القرون من قبلكم لا ظلموا»(٥۴»‏ 
وقال : «فكلا أخذنا بذنبه فمنهم من أرسلنا عليه حاصبا ومنهم من أخذته 


الصيحة» ۽ وم من خحسفنا به الارض» ومنہم من أغرقنا»(81) وقيل سائر الأديان 


ودين عمد ا لقوله تعالى : «ومن يبتغ غير الاسلام دینا فلن يقبل منه»(82) 
وقيل : سائر الکتب» وتاب محمد ی لقوله تعالی : «فالذین آمنوا به وعزروه 


ونصروه واتبعوا النور الذي ازل معه أولعك هم المفلحون»(83) وقيل سائر المعجزات 
ومعجزات خمد Ey‏ وقيل : يمحو بعض0) معجزات محمد & کانشقاق 


(72) الأساء الآية : 12. 

(73) في ص ج ه : «وقيل خلود أهل النار» ولا معنى له خالفته الآية الكرمة. 
(04 النساء الآية : 56. 

(75) نسب هذا القول أبو حيان في تفسيره بحر الحيط إلى الرييع 5 /398. 
(06 الزمر الآية : 72. 

(77) أنظر تفسير أي حيان : 5 /398. 

(78) العبكبوت الآية : 64. 

(79) الصلاة عل النيي مله ساقطة من ب» ص وثابتة في بقية الدسخ. 
(80) يونس الآية : 13. 

(81) العنكبوت الآية : 40. 

(82) آل عمران الآية : 58. 

(83) الأعراف الآية : 157. 

(84) كلمة «بعض» ساقطة من (ه) وثابتة في اللسخ الأحرى. 
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القمر ودخان السماء5 ويثبت بعض معجزته عليه الصلاة والسلام كالقران 
العظم» وقيل الملك» أي 5 يحمو الله الملك عمن يشاء ويثبته لمن يشاء لقوله 
تعالى : «توني الملك من تشاء وتنزع الملك ممن تشاء»7) وقيل : العز(88) لقوله 
تعالى : «وتعز من تشاء وتذل من تشاء» 39 وقيل معناه الذي يمحو ويثبت هو 
الله تعالى خاصة دون عباده» وقيل الغلاء والرخحص» وقيل يمحو الله ما يشاء من 
ديوان الظام ويشبت في ديوان المظلوم» وقيل الصغائر والكبائر لقوله تعالى : «ان 
تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه» الآية وقيل يمحو ا ذنوب الكفار بالشهادتين» 
ويشبعا بعدم الشهادتين لقوله تعالى : «قل للذين كفروا ان ينوا يغفر هم ما قد 
سلف»92 وقيل الخطاً والعمد 3 لقوله تعالى : «وليس عليكم جناح فيما 
أخحطاعم به ولکن ما تعمدت قلوبکم»(924. واعلم ان العمر لا يزيد ولا ينقص»› 
والدليل على ذلك الكتاب والسنةء فالكتاب قوله تعالى : «ولكل أمة أجل فاذا 
جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون»(5دأي ساعة» لان ذلك وعد من 
الله» والله لا جخلف الميعاد(96 وقوله تعالى : «وما كان لنفس أن تموت الابإذن الله 


(85) لعل المؤلف يقصد بدخان السماء ما حدث لسراقة المدلي حين احق وهو كافر ‏ برسول الله عه في طريق 
هجرته إلى المدينةء وأراد به السوء فساخت رجلا فرسه إلى الركبتينء فتطاير غبار ساطع في السماء مشل الدخان | في 
1 

(86) كلمة «أي» ساقطة من (ج). 

(87) آل عمران الآية : 26. 

(88) فما عدا «ص» «الرزق» وهو تحريف. 

(89) آل غمران الآية : 26. 

(90) النساء الآية : 31. 

(91) كلمة «يمحو» ساقطة من سائر النسخ وثابتة في (رص) فقط. 

(2 الأنفال الآية : 38. 

(93) في أ : الخطاً والعمد قوله تعالى باسقاط لام التعليل. 

ر4 الأحزاب الآية : 5 

(95) النحل الآية : 61. : 

(96) قال الطبري عند قوله تعالى : «فاذا جاء أجلهم». «أي فاذا جاء الوقت الذي وقه الله ملاكهم» وحلول العقاب 
بهم ولا يتأخرون بالبقاء في الدنياء ولا يتمتعون بالياة فيما عن وقت هلاكهم وحين حلول أجل فنائهم» ساعة من 
ساعات الزمان» ولا يستقدمون «أي ولا يتقدمون أيضا عن الوقت الذي جعله الله هم وقتا للهلاك. 

انظر تفسير الطبري 167/8 
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کتابا مۇجلا»(7) وقوله تعالی : «ولن وخر الله نفسا اذا جاء أجلها»(48 وقوله 
تعالى : «ان أجل الله اذا جاء لا يوٌخر»(99. 


ومن السنة قوله عليه السلام ( لن تموت نفس حتى تستكمل 
اجلها)(100) وقوله عليه السلام : (فرغ الله تعالى من أربع من الخلق والخلق 
والرزق(01٠)‏ والأجل ٠72‏ وقوله عليه السلام : (فرغ الله الى كل عبد من خمس من 
عمله وأجله وأو ومضجعه ورزقه فلا يتعداهن عبد)0٠»‏ وغير ذلك من الأدلة 
الدالة على ذلك. 


وکل ما ورد ما و والنقصان في العمر» فهو مؤول» فمن ذلك قوله 
تعالی : «يمحرا الله ما یشاء ویثبت»104) وقوله تعالی : «وما یعمر من معمر ولا 
ينقص من عمو الا في e‏ و تعالى : «م قضى جلا وأجل مسمی 
عنده»(06!) وقوله تعالی : «ويؤخرک ال أجل E‏ وقد تقدم ا لجواب 2 
هذه الآية المذكورة(108) وقول تعالى في (350 أ التواراة (يا ابن ادم اتق الله 
وبر والديك» وصل رحمك» أمد الله لك في عمك» ويسر لك يسك وأصرف 
عنك عسرك) (109) وقوله عليه السلام : (صلة الرحم تزيد قي العمر)(110) وقوله : 


(97) آل عمران الآبة : 145. 

(98) المنافقون الآية : 11. 

(و9) نوح الآية : 4. 

(100) رواه ابن ماجة من حديث جابر بن عبد الله 725/2 وفي الحديث «رزقها» بدل «أجلها». 

(101) في أ ج» ٠‏ «والأجل والرزق» والمابت في ب» ص. 

(102) أخرجه البخاري 210/7 ومسلم 1982/4 كلاهما عن أنس. 

(103) أخرجه الامام جد من طريق النظر عن الفرج بن فضالة قال : حدثنا خالد بن يزيد عن أي حليس 8 الدرداء عن 
أي الدرداء قال قال : رسول الله ل . مسند أحمد 197/5 

(104) الرعد الآية : 39. 

(105) فاطر الآية : 11 

(106) الآنعام الآية 2. 

(107) 1 س نوح الآية 4. 

(108) في ه : الآية المذكورة في ص» ب : «الآيات المذكورات» والمئبت من أء ج. 

(109) م أقف عل من روى هذه الآية من التوراة. 

(110) رواه البخاري ومسلم كلاها عن انس مع اختلاف يسير في اللفظ. انظر صحيح البخاري 72/7 صحيح مسلم 
1982/4. 
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(من سو ان يسا له في اُجله فليصل رحه)(111) وقوله: (صلة الرحم منساة في 
الأجل ماراة في الأهل والمال)12 وقوله: رصلة الرحم تعمر الديار وتطيل الأعمار 
وان کان اهلها غير أبرار)(13) وقوله (من حب ان يمد له في عمره» ویزاد له ني 
رزقه» فليبر والديه» وليصل رحه)(14) وقوله: ران الرجل ليصل رحمه» وما بقي من 
عم إلا ثلاثة أعوام فيها الله ثلاثين عاما» وإن الرجل ليقطع رحه» وبقي من 
عمره ثلاڻون عاما فيردها الله ثلاثة أعوام»(115)وقوله : «ان الحج المبرور ليزيد في 
العمر» فيعيش صاحبه عمرا لايعيشه لو لم يحج) وقوله : لا يرد القضاء الا الدعاء 
ولا يزيد في العمر(16) الا البر)(117) وقوله : (أسبغ الوضوء يزد في عمرك)(18) 
وقوله : (من زار رهه زاد الله في عمر)‹19› وقوله: (ولله في خلقه قضاءان : قضاء 
نافذ» وقضاء یرد )(120) وقول (صنائع المعروف تقي مصارع السوء)(121) وقوله 
(الصدقة تدفع البلاء)(122) وقوله : (استدفعوا نزول البلاء بالصدقة والدعاء)(123) 


(111) رواه الامام أحجدء 163/3 بلفظ : «من سره أن يعظم الله رزقه وأن يمد في أجله فليصل رحجه». 
(112) أخرجه البخاري في كتاب الأدب باب فضل عملة الرحم س مع الجتلاف في اللفظ 72/7 رواه الامام جد امن 
طرهق ابن مبارك عن عبد الملك بن عيسى التقفي عن مولى المبعث عن أي هررق ۰ 
انظر مسند أحجمد 374/2. 
(113) اخرجه الامام أجد من حديث عائشة مع زيادة قالت : ان النبي تله قال ها : رانه من أعطى حظه من الرفقء فقد 
أعطي حظه من خيري الدنيا والآخرة وصلة الرحم وحسن الخلق» وحسن ال جوار... فذكرت الحديث. 
انظر مسند أحمد 156/6. 
(114) رواه البخاري مع اختلاف يسير في اللفظ 72/7 ورواه الامام أحمد عن علي رضي الله عنه وقال المنذري رواته محتج 
مسند أحمد 143/1. 
(115) رواه الحكم الترمذي في نوادر الأصول المسماة بسلوة العارفين وبستان الموحدين ص 384. 
(116) سقط من قوله : «فيعيش صاحبه» الى قوله : «في العمر الا البر» من ر ه). 
(117) رواه الترمذدي عن سلمان» وقال فيه : حديث حسن غريب. انظر سنن الترمذي 303/3. 
(118) أخرجه الماري في کنوز القائق من حديث خير اخلائق ص 15. 
(119) رواه البخاري في صحيحه عن أي هررة بلفظ (من سره أن پیسط له ي رزقه وأن يسا له في أثره فلیصل رجه). 
انظر صحيح البخاري 72/7. 
(120) اُخرجه ا لتقي في متخب كنز العمال بلفظ لله في خلقيه قضاءان قضاء نافد وقضاء محدث) 
منتخب كنز العمال : 509/2. 
(121) رواه المنذري عن أم سلمة في حديث طويل. انظر : الترغيب والترهيب 269/2. 
(122( رواه المعقي عن أنس مع اختلأف يسير في اللفظ. متخب كز العمال : 509/2. 
(123) اخرجه السيوطي عن أنس وقال فيه الخارث بن النعمان وهو منكر الحديث. انظر جمع الجوامع : 70/2. 
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ن ا د 


0 (الدعاء الصاعد يتلاق مع البلاء النازل فيتعاركان في امواء فاذا أردف الدعاء 


بالصلاة على ال ابي يه صعد الدعاء ورفع(124)البلاء وإلا وقع)(125 وقوله : (إن 
الذي. أنرل قد أنزل الدوا ء» فإذا صادف الدواء الداء أبراً )126 وقد قیل 


لعمر بن الخطاب رضي الله عنه في حديث الطاعون (أفرارا من قدر الله يا امير 
المئمنين ؟ 
قال نعم» نفر ن قدر الله الى قدر لل 27 وغير ذلك من الأدلة الموهية للزيادة 
والنقصان في العمر(128) فقد اخحتلف أرباب السنة في الحواب عن هذه الأدلة 
الذكورة على حمسة أقوال» قيل المراد بالزيادة المذكورة» الزيادة في الحسنات 
والنقصان منہاء وقیل المراد بها صحة الأبدانء ل جج البدن» ا کار عملا ٤‏ 
عليل البدن» کا أن طویل(129) العمر أكار عملا من قصير العمرء وقيل المراد با 

الغنى وسعة المالء لأ الفقر يسمى موتا فينبغي أن يسمى الغنى(130) حیاةء لان 
الغنى ضد الفقر فينبغي أن يسمى أحد الضدين» بضد اسم الآخرء والدليل على 
أن الفقر يسمى بالموت قول الشاعر : 


(124) في ب : «نزول البلاء». 
(125) أخرجه المتقي عن مير بن أوس مرسلا بلفظ «لن ينفع حذو من قدرء ولكن الدعاء ينفع ما نزل ونما م ينزلى» فعليكم 
بالدعاءِ عباد الله». منتخب كنز العمال 63/2. 

(126) أخرجه البخاري عن أبي هرية بلفظ رما أن الله داء الا أت له شفاء). وأخرجه مسلم عن جابر رفعه في كناب 
السلام ‏ باب لكل داء دواء. صحيح البخاري 21/7 صحيح مسلم 1729/4. 

(127) أخرجه البخاري في كتاب الطب باب ما يذكر في الطاعون. عن عبد الله بن عباس والقائل لسيدنا عمر : أفرارا من 
قدر الله هو سيدنا عبيدة بن الجراح. انظر صحيح البخاري 21⁄/7. 

(128) وفي القواعد السنية معنى قوله صل لله عليه وسلم (رصلة الحم تزيد في العمر) وقوله : رمن سره أن يبسط له في رزقه 
وينساً له ني أجله فليصل رجه) هو أن الله تعالى نصب صلة الرحم سببا بالوضع الشرعي لا بالاقتصاء العقلي لزيادة 
السا في العمر والسعة في الرزق» كا نصب بدا الوضع الشرعي» الايمان سببا في دخول الجنةء والكفر سببا في دخول 
النار» ونصب بالوضع المادي لا بالاقضاءِ العقلي الأسباب العادية من الغذاء والتنفس في أهواء والأدوية ية وجعلها 

أسبابا في اليياة. وهذا ذا آمکن آن يقال : صلة الرحم تزيد في العمرء كا تقول الايمان يدخحل المدةء والكفر يدخل النارء 
ومتى غلم ا مكلف أن الله تعالى نصب صلة الرحم سببا للك بادر اليما رغبة في زياد ة العمر وسمة الرزق» ۴ ببادر 
لأستعمال الغذاء» وتناول الدواء رغبة في الياة. 
قال القرافي في الغروق (وبيذا بقي الحديث على ظاهره من غير تأويل بخل بالحديث على ما تقدم» وكذلك 
القول في الدعاء يزيد في العمر فهو من القدرء ولا بخل بشىء من القدرء بل ما رتب e a‏ ال 
على سبب عادي» ولو شاء لا ربطه به). انظر : القواعد السنية 166/1. 

(129) في أ : «كا أن الطويل العمر». الفروق للقرافي 148/1. 

(0 13) كلمة «الغني» سقطت من ( ه). 
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« الخفيف » 
لیس من مات فاستراح بميٽ(131) اما اليت ميت اللا 
انما ليت من يعيش فقررا كاسفا باله قليل الرجاء(132) 


وقيل المراد بذلك ما يعقب الانسان بعد موته من ولد صال(133) أو عل 
وشبه ذلك مما يقع الانتفاع به من بعده کا جاء في الحديث في قوله عليه السلام : 
(اذا مات ابن ادم انقطع عمله إا من ثلاث : صدقة جارية» وولد صا یدعوا له 
بالمغرة» وعلم يبث في صدور الرجال)(134) کا جاء في القران في قوله تعال حكاية 
عن ابراهم عليه السلام : (واجعل لي لسان صدق في الآخرين) (39 اي نا 
حسنا ودعاء يدعی له به» فان ذلك يتنزل منزلة بقائه في الدنياء وكقوله 
السلام (من سن سنة حسنة» فله أجرها وأجر من عمل با الى يوم القيامة من 
غير أن ينقص ذلك من أوزارهم شيا» ومن سن سنة سيئة» فعليه وزرها ووزر من 
عمل با الى يوم 'القيامة» من غير أن ينقص ذلك من أوزارهم شيعا) (136) فهذه 
أربعة أقوال معنوية(137) أي الزيادة في هذه الأقوال الأربعة معنوية والقول الخامس أن 
العمر يزيد ان وجدت امات زیادته وینقص ان وجدت اسباب نقصانه» فالزیادة 
في هذا القول حسية لا معنوية» وبيان هذا القول : أن عمر انسان يكون مثلا مائة 
سنة ان زار رحمه» ويكون أقل من ذلك ان قطع رحمه138) ويكتب في اللوح 


(131) في ج : «يموت... انما الموت من يعيش ككيبا». 

(132) البيتان لعدي بن الرعلاء انظر : مغنى اللبيب ص 513 كتاب العين 342/3. 

(133) أخرج ابن کثیر في تفسیره من طريق ابن أبي حاتم عن أبي الدرداء قال : ذكرنا عند رسول الله لل الزيادة في العمر 
فقال : ران الله لا يؤخر نفسا اذا جاء أجلهاء وانما الزيادة ني العمر أن يرزق الله العبد ذربة صالخحة يدعون له فيلحقه 
دعاؤهم في قبرو). انظر تفسیر ابن كير 373/4. 

(134) رواه مسلم عن أي هريرة مع اختلاف يسير في اللفظ 1255/3 وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث حسن صحيح 
2.. وأخرجه أبو 0 بلفظ مسلم عن أي هريرة 117/3 وينفرد المؤلف بالعبارة الأحيرة في الحديث» ولعل 
روایته للحديث کانت بالمعنى. 

(135) الشعراء الآية : 84. 

(136) اخرجه مسلم عن جابر بن عبد الله عن أيه 149/4 والامام أحمد 357/4. 

(137) كذا في سائر النسخ وفي ص : «أربعة أقوال متفاوتة». 

(138) كلمة «رهه» ساقطة من ر ب). 
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الحفوظ(139) هكذا. وقال القاضي ابو بكر في كتاب الفائق في الكشف 
عن الحقائق : «قدر الله في خلقه مطلق ومقيد» فالمطلق يحضي على الوجه اراد بلا 
صارف(140) والمقيد بصفة» له وجهان» وجه الصفة يقتضي اأحدهما» وعدمها 
يقتضي الآحرء مثاله عمر فلان بين عشرين وثلائين» فقدر ثلاثون بصلة 
رح فان عدمت فعشرون» وهكذا التحفظ بأخذ الحذر(141) فان وجد فثلاثون 
ولا (351 أ) فعشرون» وهكذا الصحة والمرض والغنى والفقر» وشبه ذلك 
يعلق النافع منها» بشرط ان وجد والا فالآخر» والله يعين بتوفيقه على الأحذ 
بالکثرر والنافع» ویسلب بتوفيقه فيوخذ بالآخرء والتردد في حق العبد والله تعالی 
عام يما يؤول اليه الأمرء ويقع به الأحذى وهذا كالواجب الخير الذي خير الله عباده 
ف الأحذ فيه بواحد(142) من الثلاثة وهو کفان, امین بالل وكفارة الفطر في 
رمضان» فان الأشُر فيه مہم واا خرو به عند الأمر به معلوم مقطوع به» قال 
صاحب حلل للمقالة في رچ كتاب الرسالة : (هذا هو العلم والنور البين 
الولف لما تشتت ظاهره من أمور(143) الشريعة المنجى من ظلم علم التناقض). 


0 السؤال العاشر : ما فائدة تكرار القصص والأحبار في القران ؟ 
وهلا يكتفي برة واحددة كقصة ابراهم وقصة موسى عليمما السلام وغيرهما. 

فجواب هذا السرًال : أن تقول ليعلم كل أحد«ه4) من أهل الآفاق جميع 
القصص والأحبار المذكورة في القران(145) فلو لم تتكرر تلك القصص 


(139) قال أبو السعود في تفسيره عند وله تعالى : روما يعمر من معمر ولا ينقص في عمره الا في كناب) قيل الزيادة والنقص 
في عمر واحد» باعتبار أسباب مختلفة أثبتت في اللو مئل أن یکتب فيه ان حج فلان فعمره ستون» والا فأربعونء 
واليه أشار عليه الصلاة والسلام بقوله : (الصدقة والصلة تعمران الديار وتزيدان في الأعمار» وقيل الراد بالنقص ما 
بجر من عمره وینقص فانه يكتب في الصحيفة عمره كذا وكذا سنة ثم يكتب تحت ذلك ذهب يوم ذهب يومان 
وهكذا حمى يأتي على آخره. انظر تفسير إبي السعود 240/4. 

(140) في ص : «بالأصارف» وهو تحريف. 

(141) في ص : «وهکذا الحفظ فان وجدوا» ولا معنی له. 

(142) في به أ : «يواخذ من الفلاثة». 

(143) فيما عدا : أ ه : «موارد الشريعة». 

(144) في ٩‏ : « کل واحد». 

(145) ذكر السيوطي في الاتقان فوائد كثيرة في سبب تكرير قصص القران فبالاضافة الى ما ذكره المؤلف زاد أن من 
فوائده : ابراز الكلام الواحد في فتون كثيرة وأساليب ختلفة» ومنبا من الدواعي لا تتوقر على نقلها كتوفرها على نقل ... 
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والأحبار(146) لما وصلت جمیع القصص ای کل قوم دون قوم» انه عليه السلام 
يبعث الى القبائل المتفرقة بالسور الختلفة فلو م تكن القصص والاخار عكر 
لوصلت قصص ابراهم الى قوم دون قوم وقصة موسى الى قوم دون قوم» وقصة 

عيسى الى قوم دون قوم» وقصة نوح الى قوم دون قوم» وقصة لوط الى قوم دون قوم 
وغور ذاك من قصص القن قاراد ل الله تعالی بلطفه ورحته أن یشهر هذه القصص 
في أطوار الأرض ويلقيما في كلل سمع(347( ويشبتها في كل قلب ويزيد الحاضرين في 
لأفهام والتحذير» وليس القصص کالفروض› لان کتب رسول الله عو کانت 
تنفذ الى کل قوم بجا فرضه الله عليہم من الصلاة وا وغير ذلك من سائر 
التكاليف الشرعية» وكان هذا في صدر الاسلاي وأما بعد ذلك من حين جمع 
القرا ن في المصحف وبلاغ(49) القران الفاق والأطوار والمدائن والأمصار. ذ رز 
هذا بوصول القصص والأحبار کک قوم. 

1 _ السؤال الحادي عشر : ما فائدة تكرار بعض الآيات في القران ؟ 
وهلا يكتفي بمة واحدة ؟ كقوله تعالى : «فان مع العسر يسرا ان مع العسر 
يسرا» )15٥(‏ وکقوله : «کلا سوف تعلمون ¢ 9 سوف مل» )151( 
وکقوله : «أولى لك فأولى ثم أولى لك فأولى» 0 : «وما أدراك ما يوم . 
اين 2 ما أدراك ما يوم الدين» (153) وایات ارهن وأيات المراسلات وایات قل 
يا أيها الكافرون وغير ذلك من الآيات المكررات(154. 


= الأحكام فلهذا کررت القصص دون الأحكا ومنها أنه تعالى أنزل هذا القرآن وعجز القوم عن الاتيان بمغله بآي نظم 
جاءِ به القرانء ومنہا أن القصة لما كررت کان في ألفاظها في کل موضع زيادة ونقصان وتقدم وتأخیرء وكل قصة أتت 
على أسلوب غير أسلوب الأحرى» فجاء بالأمر العجيب في اخراج المعنى الواحد في صور متباينة. 

ق الاتقان 204/3 فما بعدها. 

(147) في ص» »٥‏ ج «وفي کل سماع». 

(8 14) فيما عدا ب : «الصلوات والزكاة». 

(149) ف ب ص «وبلغ القران». 

(150) سورة الانشراح الأية : 5 س 6. 

(151) سورة التكاثر الآية : 3 س 4. 

(152) القيامة الآية : 34 س 35. 

(153) سورة الانفطار 17 س 18. 

(154) كلمة «المكررات» سقطت من أء ج هھ 
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فجواب : هذا السرّال أن تقول : لإرادة التأكيد والبالغة في الافهام(55) 
مشاله في كلام العرب قولك u.‏ ا قم ۳ ارم ارم» ومنه قول الشاعر : 


« الرجز » 
ج نعمة كانت لكم کم کم کے6 
وقال اخر : 
« الكامل » 
هلا سألت جموع كنةة يوم ولوا أن أينا ؟ ٠57(‏ 
وقال اخر : 
«المتقارب» 


وكانت فزارة تصلي بنا فأولى فزارة أولى فزارا(5#» 


وأعلم أن التكرار على ثلاثة أقسام: تكرار اللفظ بعينه من غير تبديل 
وتکرا ر اللفظ مع تبديل بعض حروفه وتكرار المعنى» مثال(159) تكرار اللفظ(٥160)‏ 
من غير تبديل كقولك(161» (أعجل أعجل)» ومثال تكرار اللفظ مع التبديل قوهم 
(عطشان نطشان) وقوهم : (شيطان (162) ليطان) وقوهم : (حسن بسن). 


ومثال تكرار المعنى : قولك امرك بالوفاء وأنماك عن الغدرء وقولك امرك 
بالتواصل وأنباك عن التقاط لان لأر بالوفاء ھ الي عن الغدر في العني» 
والأمر بالتواصل هو النبي عن التقاطع اُيضاء› لک أرباب الأصول يقولون (الاأمر 


(155) قارن بالاتفاق ني علوم القران 200/3. فان السيوطي ذكر فوائد أخرى كثيرة في سب تكرار الآيات في القرآن. 
(156) البيت غير مدسوب في أمالي المرتضى والصاحبي. انظر تأويل مشكل القرآن. ص 236. 
(157) البيت ليد بن الأرص کا في ديوانه ص 28 أنظر مشكل القرآن ص 186. 
(8 15) البيت- من قضيدة في المفضليات ص 416 غير مدسوب. انظر : تأويل مشكل القران ص 236. 
(159) :في ب : «فمال». 
(160) قارن بتأويل مشكل القران ص 236 انظز الاتقان للسيوطي ٠.199/3‏ 
(161) كلمة «كقولك» سقطت من بء ض. 
(162) في ج:: قوشم عطشان وقومم نطشان وقوفم شيعان وهو بعيد ولا معنى لتكرار كلمة «قوشم» مع كل .كلمة. 


بالشىءِ ني عن ضده) ومنه قوله تعالی : «يأمرون با لمعروف ونون عن 
المنکر»(163) وقوله تعالی : «انا لا نسمع سرهم ونجواهم»(164) لأن السر والنجوى 
مترادفان في المعنى ومنه قول الشاعر : 


«البسيط » 
ياء في شفتيہا حوة لعس(65) وني اللثاث وني أنيابما شنب(166 . 
لن الحوة واللعس معناهما السواد. 


(163) التوبة الاية : 71 

(164) الزخرف الآية : 80. 

(165) في ٥‏ : «لياءِ في شفتريا حرة » وي ب : «لم يأو في شفتیہا حدق» وفي ص : «حوة لعس» والمغبت من أ ج 

(166) البيت للشاعر : ذي الرمة. أنظر ديوانه ص 5. اللمي : السمرة في الشفة تضرب الى الحمرق والوة : رة في الشفة 
تضرب الى السواد. والشنب برودة عذوبة الفم ورفة الأسنان. أنظر : تأويل مشكل القران ص 241. 
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وهو ما يتعلق بأحوال حامل القرآن 


فيه سبع مسائل : 
1 _ ما مشل (1) حامل القران والخالي منه ؟ 
2 وما مشل البيت الذي يقراً فيه القران والخالي منه ؟ 


3 - وهل يحمل حامل (2) القران على العدالة حتى تظهر (352 أ) 
الحرحة أو يحمل على الحجرحة حتى تظهر العدالة. 


4 وهل يقال العام لحامل القران اذا جهل الفقه أم لا ؟ 

5 _ وهل تجوز مسألة الناس بالقران ام لا ؟. 

6 وهل يجوز الدعاء بدعاء القران لمن جهل معناه اَم لا ؟ 

7و و E‏ ا ف ما 
ام لا ؟. 


)1( في هھ : «ما مغال». 
ر2 فيا : «هل يحمل قارىء القرآن» وما أثبته أصح فقد يقرا القارىء وليس حاملا له. OR‏ 


لمن جعه وأتقن حفظه. 
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الأجربة 


1 - أما مثل حامل القران وال حالي منه ففي الحديث : (مشل المؤمن الذي 
يقراً القران كمثل الأترجة طعمها طيب ورجها طيب» ومثل اومن الذي لا يقرا 
القرآن كمثل الشمرة طعمها حلو ولا رج اء ومثل الفاجر الذي يقراً القران كمثل 
الريحانة ريبحها طيب وطعمها مر ومثل الفاجر الذي لا يقرأ القران كمثل الحنظلة 
طعمها مر ولا رج ها) (3). 


2 وأما : مثل البيت الذي يقرا فيه القران والخالي منه فمثل الذي يقرأً 
فيه القران كالبيت المعمور» ومثل () الذي لا يقراً فيه القران كالبيت الخالي. 


3 وأما هل يحمل حامل() القران على العدالة حتى تظهر الجرجة أو 
بالعکس ؟. 


ففي أجوبة الفاسيين والقرويين أنه حمول على العدالة حتى تظهر الجرحة() 
قول عليه 1 : (ح من 2 النران و : ر هذا 
ا وقوله : ر بوقار اهل العلم فمن هون ا هون ان عليه يوم 


ر3 أخرجه البخاري في صحيحه من حديث أبي موسى الأشعري 107/6 رواه مسلم عن نفس الراوي 549/1. 
پأخرجه أبو داود من حديث أنس 259/4. 

(4) كذا في سائر اللسخ وفي ب :«فمغال الذي». 

(5) فما هذا ف ص : «قاریء القران». 

(6) وي أجوبة محمد بن سحنون «العالم محمول على العدالة حتى تظهر الجرحة» وتثبت الجرحة بامعاملة بالرياء وهو عام 
بذلك. وبعضيبع الفرائض كلها من العلم والعمل وبفعل الكبائر». 
أما حكم حامل القرآن في هذه المسألة فلم أقف عليه ويظهر أنه مثله مثل العام فيها. 
أنظر : O O GEE‏ ص 1. 

0 اخرجه البخاري من حديث عفان ورواه أبو داود والترمذي وابن ماجة كلهم عن عفان بن عفان. انظر : صحيح 
البخاري 108/6 الترمذي : 246/4. سنن أبي داود 70/2 ابن ماجة 77/1. 

(8) رواه أبو نصر. في الابانة وأبو نعم وابن عساكرء انظر جمع الجوامع 474/3. 
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القيامة) (9) وقوله : (ان الله یرزق امال لمن يحب ولن لا يحب ولا يرزق العلم الا 
لمن يحب خاصة) (10) وقال بو عمران الفاسي(1) : س تعلم قليل القران أو 
کٹیو سواء(2) فلا يحل لأحد أن يتكلم فيه بسوء. وقال ابو العباس الداودي في 
کتاب الأسعلة والأجوبة : (يصلي خلف حامل القران کیف ما کان» لک القران 
امام ولا ف عن حامل القران ولا يطعن فيه الا لان القران نور من الله 
وکتاب مبرن). 


4 _ وأما هل يقال العام لحامل القران اذا جهل الفقه أم لا ؟ فقال أبو 
محمد عبد الله بن ابي زید في بعض تواليفه SS‏ 
أجهل من کل جاهل). 


٠‏ 5 وأما هل تجوز مسألة الناس بالقران أُم لا ؟ فقال بعض أهل العلم 
لا تجوز1) دلیله قوله عليه السلام (لیس منا من م يتغن بالقران) (15) معناه لیس 


(9) ورد الديلمي جزءا منه عن أي هريرة مع اختلاف في اللفظ. قال : قال النبي e‏ : أكرموا العلماء ووقروهم». انظر 
جمع الجوامع لليسوطي 253/1. 

)10( أخرجه الاج من حديث عبد اله بلفظ ران اله قسم بينكم أخلاقكم کا قسم بينكم أرزا كوان الله ليعطي الدنيا من 
أحب ومن لا يحب ولا يعطي الدين الا من أحب ومن أعطاه فقد أحبه) وقال الحا : : هذا حديث صحيح الاسناد 
ولم يخرجاه مستدرك الحاع 47/2 4. 

(11). أبو عمران موسى بن عيسى بن أي حاج الغفجومي الفامي القيرواني الفقيه الحافظ العام احدث أصله من فاس من 
بيت مشهور با. استوطن القيروان وحصلت له با رئاسة العلم له تعليق على المدونة توفي سنة ثلاثين وأربعمائة. 
أنظر : الديباج ص 344 معرفة القراء 312/1 شجرة النور الزكية ص 160. 

(12) في هے ج و ب : « من تعلم قليل القران وكثره سواء» والنبت من ص. 

(13) هكذا ي سائر النسخ. وي ص : «بل هو أجهل جاهل». 

(14) نص السيوطي في الاتقان على أن التكسب بالقران مكروه وبالأحرى مسألة الناس به. فالقران أنزل للتعبد به لا 
رو ر : (من قرأًالقران عند ظالم رفع به 
لعن بكل حرف عشر لعنات). انظر ؛ الاتقان 314/1. 
قال علي کنون في حاشیته قال عليه السلام : «من عمل من هذه الأعمال شيا يريد به عرضاً من الدنيا لم جد 
عرف الجنة» والقرآن أعلى أعمال الأخرة فليحفظ القارئ نفسه أن يجلس لسبب استجلاب الرزق» فيكون قد أراد 
به عرضاً من الدنيا فيدخل تحت هذا الوعيد العظم. 
انظر : حاشية علي گنون 19/7. 

(15) سبق تخرښجه وقلنا ان الحدیث رواد البخاري وأبو داود وابن حبان في صحیحه والحام في مستدرکه» وأحمد في مسنده 
41/2. 


3= 


منا من لم يتعفف عن مسالة الناس بالقران» فالمراد بالتغني هنا هو (16) التعفف قاله 


ابو عبید وقال ابن مسعود رضي الله عنه (سیجیء على الناس زمان e‏ فيه القراء 
اھر ن» فاذا ساو فلا تعطوهم) (17). 


6 وأما هل يجوز الدعاء بدعاء القران لمن لا يعلم تفسيو أُم لا ؟ 
فقال القرافي في القواعد السنية في باب الدعاء : (ومن الدعاء الحرم أن تقول(18) 
في دعائك «ربنا لا تواخذنا ان نسينا أو أخطانا رہنا ولا تحمل علینا اصرا کا حماته 
على الذين من قبلناء ربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا به» (19) لان دال 
الحاصل(20) لان هذه الأمور مرفوعة عن فلو ا لقوله عليه السلام : 


(رفع عن ات ا لخطاً والنسيان وما استکرهوا علیه) (21) ولقوله يضا : (ان الله 
جاوز لأمتي عما (22) حدثت به انفسهاء ما ۾ تکلم,ٍ به أو تعمل به») (23) ونما 
۰ قلنا لا يجوز الدعاء بدعاء القران لمن لا يعرف معناهء لأنه قد يعتقد في نفسه شيا 


(16 في ب : «ها هنا هو». 

(17) أورده السيوطي في الاتقان بلفظ المؤلف الا أنه ساقه مرفوعا ولس موقوفا عل ابن مسعود ۴ عند الشوشاوي. قال : 
أخرج الآجرى من حديث عمران بن الحصين مرفوعا : (من قرأ القرآن فليسأل الله به... فذكر الحديث). انظر : 
الاتقان 313/1. 

(18) في ج : «لا تقول في دعائك» وهو فاسد لأنه لا معنی له. 

(19) . البقرة الآية : 286. 1 

(20) ولقد ضرب القراني في القواعد السنية مثلا لما ذهب اليه من سال ملكا من الوك أمرا فقضاهٍ له ثم سأله بعد ذك 
عالما بقضائه إياه.فإن هذا الطلب الثاني يعد استهزاءء فلاملك تأديبه عليه فأولى أن يستحق التأديبإذافعل ذلكمع 
الله تعالى» وزاد فأكد ما ادعاه بأمثلة أخرى وقال : فلو رأينا رجلا يقول : (اللهم أفرض علينا الصلاةء وأوجب علينا 
الزكاةء واجعل السماء فوقنا والأرض تحتام لبادرنا الى الانكار عليهء لقبح ما صدر منه. من التلاعب والاستيزاء في 
دعائه. 
وتعقبه ابن الشاط بأنه لم يأت بحجة على ما ادعاه» من أن طلب تحضيل الخحاصل معصيةء الا ما عول عليه من القياس 
على اللوك وهو قياس لا يصح لعدد الجامع وكيف يقاس الخالق باخلوق والرب بالمربوب والخالق يستحيل عليه 
اللقص» والخلوق يجوز عليه النقص». انظر : القواعد السنية 300/4 فما بعدها. 

(21) أخرجه ابن ماجه بألفاظ مختلفة في روايات ثلاث الأولى عن أبي ذر الغفاري» والثانية عن أبي هريرق والفالة عن ابن 
عباس» وأقرب رواية الى ما رواه المؤلف هي رواية ابن عباس. 
قال : قال في الزوائد اسناده صحيح ان سلم من الانقطاع : انظر : سنن ابن ماجة 659/1. 

(22) في ه : «عما تحدثت به أنفسها». 

(23) رواه البخاري ومسلم وأحمد في مسنده 355/2 أب داود 264/2 والنرمذي 328/2 وقال هذا حديث حسن 
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مع أن المراد في القران حلاف ذلك» أما اذا حمل النسيان في قوله تعالى : «أو 
نسينا» على الترك» فالدعاء به جائز» وكذلك اذا حمل الخطاً في قوله تعالى : «أو 
أخحطاأنا» على العمد» وكذلك اذا حمل الاصر في قوله تعالى : «لا تحمل علينا 
[صرا» على العقاب» وكذلك إذا حمل قوله تعالى «ما لا طاقة لنا به» على الأسقام 
والاحزان فيجوز الدعاء به إذا نوى به ذلك 4١‏ وقس على ذلك غيو من دعاء 
القران. ) 

7 _ وأما هل يجوز للقارىء أن يقول في دعائه (اللهم أخلطه مع لومنا 
ودمائنا) وما في معنى ذلك ام لا ؟ فاعلم أنه جائز لقوله في الحديث : (أسألك 
اللهم أن ترزقني القران والعلم وتخلطه بلحمي ودمي وعظمي وم معي وبصري 
وتستعمل به جسدي بحولك وقوتك فانه لا حول ولا قوة الا بك يا أرحم 
الراحمين) (25) وقال عي (26 : (من قرا القرآن في شبيبته حلط الله القرآن بلحمه 
ودمه وعظمه وبعث يوم القيامة مع السفرة الكرام البررة) (27) ویدل على جواز ذلك 
أيضا قوله عليه السلام : (لا ينبغي امل القرآن أن يجهل مع من جهلء وني 
جوفه كلام الله) (28) وكذلك قوله عليه السلام  353(‏ أ) (ما من رجل في 
جوفه ثلانمائة اية الا وجد قبو روضة من رياض ام جنة). 


(24) رلقد بين صاحب القواعد السنية بأن محل حرمة قول الداعي «ربدا لا تواخدنا ان نسينا أو أحطأنا. الآية» إن أراد 
النسيان الذي هو الترك مع الغفلة الذي هو مشتير في العرفب لأن طلب العفو فيه وعنهء قد علم بالنص والاجهاعء 
رأراد با لا طافة لنا بهء التكاليف الشرعيةء فانها مرفوعة بقوله تعالى : «لا يكلف الله نفسا الا وسعها». 
أما ان أراد البسيان الذي هو الترك مع التعمد كقوله تعالى : «فاليوم ندسآم کا سیم لقاء يومکم هذا» وقوله تعالی : 
«نسوا الله فدسییم»» أي تركوا طاعته فترك الله الاحسان اليم فهذا يجوز لأنه طلب العفو عما لا يعلم العفو فيه. 
وكذلك اذا أراد «ما لا قاطة لنا به» من البلا والرزايا والمكروهات جاز لهء لأنه لم تدل النصوص على نفي ذلك 
رأما اذا أطلق العموم من غير تخصيص لا بالنية ولا بالعادة عصى لاشتال العموم على ما لا يجوز فيكون ذلك حراما 
لأن فيه طلب تحصيل الحاصل. انظر : القواعد السنية بامش الفروق 300/4. 

(25) الحديث رواه الترمذي والطبراي والیکم كلهم عن ابن عباس؛ قال المناوي أورده ابن ال جوزى في الموضوعات فلم 
يصب» لأن غايته أنه ضعيف وليس بموضوع. انظر : فيض القدير 114/2. 

(26) في ب» ص وقوله عليه السام. 

1 (27) روى السيوطي صدره في الجامع الصغير 3 ورواه البيېقي من غير هذا الوجه. انظر : كز العمال 135/1. 

(28) الخديث أخرجه صاحب منتخب كز العمال 359/1. 
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الباب السادس 
في أحكام المعلم وما يتعلق به 


وفي هذا الباب سبع وسبعون مسألة : 
1 ما حكم تعلم القران بالاجا ؟ 
2 وما الاصل فيه ؟ 
3 وما الوجه الذي تجوز الاجارة عليه» هل على وجه الاجارة أو على وجه . 
الحعالة ؟ (1). 
4 وما ايام التعلم ؟ 
5 وما وقت التعلم» هل الليل والنہار أو هما معا ؟ 
6 وما وقت التسرح ؟ 
7 وما سبب التسرج يوم الخميس ويوم الحمعة ؟ 
8 وما حكم التسريج للحذقة ؟ 
9 وما حكم الحذقة ؟ 
0 وما موضع الحذقة_ في القران ؟ 
1 - وهل الحذقة محدودة أم لا؟ 
2 وما شط الحذقة ؟ 
13 ومن الذي تعطى له الحذقة من المعلمين اذا تداولوا صبیا ؟ . 
14 ومتی يستحق المعلم الحنقة ؟ 
5 وهل للمعلم الحذقة اذا أعاد الصبي القران أم لا ؟ 
(1) فيب : «أو على وجه الجعل «وموضوع الكلمة من رص ممحو. 
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7 ومتى تجب الأجرة( للمعلم الذي لم يعقد مع أب الصبي اجا ؟ 

8 - وما الحكم في أجرة المعلم اذا مرض المعلم في بعض المدة ؟ 

9 ومن الذي يعقد الاحضار من أهل الموضع() ؟ 

0 وهل یکو الرجل على احضار ولده ام لا ؟ 

1 _ وما الحكم فيما اذا حرج بعضهم أولاده من المكتب دون البعض ؟ 

2 - وهل للمعلم الخروج E‏ 
احراجه قبل إتمام امل ام لا؟ 

3 - ومتى يستحق العلم الأجة اذا حرج قبل تام الأجل ؟ 

4 - ومن الذي يتبعه المعلم من أصحابهٍ اذا ارتحلوا أو تفرقوا ؟ 

5 س وما الحكم في الأجرة اذا تفرق عنه اصحابه ؟ 

6 س وما الحكم فيما ياخذه العلم في الآعياد والمواسم 

7 وما الحكم فيما يأخذه ا 
8 وما الحكم فيما يأتي به الصبيان للمعلم هل یأکله ام لا ؟ 
9 _ وهل للمعلم أن يكلف الصبيان أن يأتوا بالخبز للطلبة أم لا ؟ 
0 وهل Se Sr‏ والسقي 
وغير ذلك أُم لا ؟ 

1 _ وهل للمعلم الذي تاتيه ضيافة الى موضعه أن يطعم منها غين أم 

ّ لا ؟ 4). 

2 - وهل للمعلم استدعاء غیو الى دار من يطعمه أم لا ؟ 

3 - وهل للمعلم أن يفضل من يحسن اليه من الصبيان على غيو أم 
لا؟ 

4 وهل للمعلم أن يرسل بعض الصبيان في طلب البعض ام لا ؟ 

5 وهل يجوز للمعلم أن يستخلف عليہم ام لا ؟ 

٠ )2(‏ في ب : «تجب الاجارة». 


.) تيأ ج: «من الذي يعقد الحضار مع أهل الموضع» وفي ص : «الحضار من أهل الموضع» والمئبت من ( ب‎ )3( ٠ 
من قوله : «وهل للمعلم» الى قوله «أم لا ؟» ساقط من أ» ج.‎ (4) 
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6 - وهل يحكم المعلم بين الصبيان بقول بعضهم ام لا ؟ 

7 = وهل مع بین الدکور والاناث في المكتب أم لا؟ . 

8 - وهل يجوز أن يتطوع للمعلم بشىء زيادة على أجرته أم لا ؟ 

9 وهل يحاسب لملم چا نید ل5 تطوعا على اجره آم لا ؟ 

40 وما المقدار الذي ينب ينبغي أن يتعلم من القران من الآيات عند بعض 
العلماء ؟ 

1 - وعللى مدى يحمل مداد الصبيان هل على الطهارة أو على 
النجاسة ؟ 

2 وما حکم ضرب الصبيان ؟ 

3 - وما صفة الضرب ؟ 

4 - وما اللضروب به ؟ 

5 - وما المضروب منه ؟ 

6 _ وما المضروب عليه ؟ 

7 - وما زمان الضرب ؟ 

8 - وما حد الضرب ؟ 

9 وما حکم ما تولد) عن الضرب ؟ 

0 - وهل یرشی الصبي على التعلم( ام لا ؟ 

1 وهل يعطى المعلم من أحباس المسجد أم لا ؟ 

2 - وهل يجوز اعطاء الزكاة ام لا؟ : 

3 - وهل تجوز إمامة المع الذي يأخذ شرطه بالتوزیع أم لا ؟ 

4 - وهل جوز شهادة المعلم أم لأ ؟ 

5 وهل تجوز شهادة القارىء على القارىءِ أُم لا ؟ 


(5) فيص : «بجما یزاد له تطوعا» وي ج «بجا زاد تطوعا» والمئبت من آ» به «. 
(6) في ب: «وما حکم ما یولد عن الضرب. 
(7) في ف 1 ج : «على المعلم» والمبت من (ج). 
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56 وهل جوز للمعلم أن يعلم القران لارلاد الكفار ام لا؟ 
7 - وهل يجوز تعلم حط المسلمين للكفار ام لا ؟ 
8 _ وهل يجوز للمسلم إسلام ولده الى مكتب الكفار ليتعلم خطهم 
آم لا؟ 
9 _ وهل يجوز للمسلم أن يتعلم خط الكفار أم لا ؟ 
0 - وهل يجوز للمسلم أن يؤاجر نفسه للكفار ام لا ؟ 
1 - وهل يجوز للمسلم أن يعمل للكافر بلا اجو أًم لا ؟ © 
2 وهل يجوز للمعلم أن يعلم i:‏ ب» ت» ث» ج» ح» الى اخحو 
لواد آم لا ؟ 
3 - وهل للمعلم أن يعلم أججد هوز الح للألاد آم لا ؟ 
4 - وهل جوز الج للجاهل بأحکام القراءة آم لا؟ 
65 وهل يحصل الأجر للأجير على تعلم القران ام لا ؟ 
6 - وهل يحصل الأجر للجاهل بأحکام القراءاة ام لا ؟ (9). 
7 - وهل يحصل الأجر للجاهل بمعاني القران آم لا ؟ 
as‏ للقاریء٥٠)‏ الذي لم يحفظه جدا ام لا ؟ 
وهل يجوز أخذ الأجة على الحرز أم لا ؟ 
E‏ 
وهل يجوز بيع كتب الفقه واجارتما أم لا ؟. 
وهل يجوز بيع الملصحف واجارته أم لا ؟ 
وهل تجوز الاجارة على القضاء ام لا ؟ 
4 وهل تجوز الاجارة على الفتيا أم لا ؟ 
وهل تجوز الاجارة على الصلاة أم لا ؟ 


(8) في ب : «ان يعمل للكفارة بالاجارة أم لا » ولي ه :«أن يعمل للكفار بلا أجر» والبت من أ. 
(9) من قوله : «وهل يحصل» الى قوله «بأحکام القراءة ام لا» ؟ ساقط من (ج). 
(10) فیما عدا ب : «للجاهل». 
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6 وهل تجوز الأجارة على الأذان أم لا ؟ 
7 وهل تجوز الأجارة على الحج أم لا ؟ 


الاجابة 


1 أما حكم تعلم القران بالإجارة(11) ففيه بين العلماء ثلاثة مذاهب 


الجواز (354 أ) مطلقاد#» قاله مالك رضي الله عنه» والمنع مطلقا قاله أبو 
حنيفة(13) والمذهب الثالث أنه يجوز على وجه الاثابة دون الاجارةء قاله بعض 
العلماء. 


2 وأما الأصل فيه 14) فدليل أبي حنيفة القائل بالمنع مطلقا القران 


والحدیث فالقران قوله تعالی «قل لا اُسألکم علیع اجر»(15) والحدیث قوله عليه 
السلام «بلغوا عني ولو اية» (16). ۰ 


(11) كذا في سار النسخ وني (ب). «بالاجارة». 


(12) 


(13) 


(14) 
(15) 


16) 7 


ذكر القرطبي في تفسيره اخحتلاف العلماء في أخذ الأّجرة على تعلم القرآن» فمنعها قوم لقوله تعالی : «ولا تشتروا بآياتي 
شنا قليلا» كالزهري وأصحاب الرأيء وقالوا لا ججوز أخذ الأجرة على تعللم القرآن لأن تعليمه واجب من الواجبات 
التي جاج فيها الى نية التقرب والاخلاص فلا يوخذ عليما أجرة كالصلاة والصيام واحتجوا كذلك بديث أي هريرة 
قال» قلت يا رسول الله : (ما تقول في المعلمينء قال : (دمهم حرام ووم سحت وكلامهم رباء) وبحديث عبادة بن 
الصامت (الذي كان يعلم أناسا. من أهل الصفة فأهدى له قوس فقبله... الحديثم. 

قال القرطبي وأجاز أحذ الأجرة.على تعليم القران مالك والشافعي وأحمد وأبو ثورء وأكاز العلماء لقوله عليه السلام : 
ران أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله) أخرجه البخاري قال : وهو نص يرفع الخلاف» فينبغي أن يعول عليه وأما ما 
احتج به الخالف من القياس على الصلاة والصيام ففاسد لأنه في مقابلة النص. انظر : تفسير القرطبي 285/1. 
أبو حنيفة. الامام الأعظم فقيه العراق» النعمان بن ثابت التيمي مولاهم الكوفي روى عن عطاء ونافع وقتادة وخلق 
کٹير تفقه به زفر وأبو يوسف ومحمد بن الحسن وغيرهم. كان اماما ورعا عالماء عاملا لا يقبل جوائز السلطان بل 
يتجر ویتکسب قال الشافعي الناس في الفقه عيال على أي حيفة. 

توفي سنة مسين ومائة. انظر : تذكرة الحفاظ 168/1. الخلاصة ص 402 شذرات الذهب 22*1. 

ي ج : «وأماما الأصل فیه». 

الأنعام الآية : 90. 

أخرجه البخاري» ورواه الترمذي من حديث عبد الله بن عمرو 147/4 رواه الأمام أحمد عن عبد الله بن عمرو أيضا 
2⁄2 _~ 202. 
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فأمر عليه السلام بالتبليغ دون الاجارة(17) وروي عن عبادة بن الصامت انه 
قال : (علمت القران لرجل فأعطاني قوسا أجاهد به» وأعلمت بذلك رسول الله 
له فقال : أتريد أن تطوق بطوق من نار يوم القيامة)(18) وحمل مالك هذا كله 
على أول الاسلام لقلة القران في أول الاسم وهو منسوخ(19 ودليل من قال : يجوز 
عل وجه الاثابة» ولا يجوز على وجه الاجارة قوله عليه السلام (ان(20 أحق ما اكم 
عليه الرجل كتاب الل (21) ولأن القران أجل وأعظم من أن توخذ عليه الاجارةء 
ولكن يعتقد فيما يعطى على تعليمه أنه إثابة لا إجارة. 


ودليل مالك رضي الله عنه القائل بالحواز مطلقاء وهو القول الصحيح : 
القران والحدیث والعمل والنظر› دلیل النظر فد يضيع کتاب الله عز وجل. ودلیل 
العملء› لان علماء آهل المدينة جوزوه. ودليل القران قوله تعالى : «وتعاونوا على البر 
والتقوى)(22) واي بر أعظم من اعطاء الال على تعلم کتاب الله عز وجل 
ودليل الحديث قوله عليه السلام (أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله عز 
وجل) (23) وروي أن امراة أ رسول الله ا » فقالت له راي قد وهہت لك 
نفسي يا رسول الله فاعرض عنہا فأاعادت(24) ثانية فاعرض عنپاء فقال له رجل من 


(17) قارن بالاتقان 290/1. ففيه الرد على ما ذهب اليه أبو حنيفة رضي الله عنه من المنع بأن في اسناد الحديث الذي 
استدل به مقالا فلأنه تبر ع بتعليمه» فلم يستحق شيئاء ثم أهدى اليه على سبيل العوض فلم جز له أخذه» بحلاف من 
يعقد معه أجازه قبل التعلم. 

(18) الحديث أخرجه الامام أحمد من طريق وكيع قال : حدثا مغيرة بن زياد عن عبادة ابن نسى عن الأسود بن لعلبة عن 
عبادة بن الصامت قال : علمت ناسا... فذكر الحديث. انظر : مسند أحمد 315/5. 

(19) ذكر الشيخ الرهولي عن ابن يونس وابن الواز أن مالكا قال : م يبلغني عن أحد كراهية تعلم القرآن والكتابة بأجر 
قال ابن حبيب : وما روي من النبي عن ذلك فهو في أول الاسلام والقرآن قليل في صدور الرجال فأما بعد أن فشا 
وانتشرت المصاحف فلاء وكان مالك وجميع علماء المدينة ييزون أخذ الاجارة على تعلم. الصبيان للكتب والقرآن». 

انظر : حاشية الرهولي على شرح الررقاني 14/7. 

(20) قي چ ه : «ان أحق» ولي ص : «أحق ما احرم عليه» والمئبت من (ب). 

(21) رواه الوائي في الابانة والديلمي في مسنده عن عبد الله بن عمرو مرفوعا مع اخحلاف في اللفظ وقال انه غريب جدا من 
رواية الاكابر عن الأصاغر انتيى. وقال الديلمي قال : شيخنا وفيه من لا يعرف وأحسبه غير صحيح. تييز الطيب 
هن الخبيث ص 33. 

(22) الائدة الآية : 2. 

ر23 أخرجه البخاري في صحيحه. في كعاب الاجارة __ باب ما يعطى في الرقية. عن ابن عباس. صحيح البخاري 5//3. 

(24) في الأصل «فعادت». 
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a O 
E 
ج فقال له هل معك شىء من القران» قال نعم معي منه کذا وکذا» فزوجه‎ 
E 
جواز تعلم القران الا ویدل على جواز النكاح بتعلم القران صداقاء ولکن ۾‎ 
مذهبه» وفي المذهب قول شاذ بجوازه في‎ E 

الصداق. 


3 وأما الوجه الذي تجوز الأجرة عليه» هل على الاجارة أو على الحجعل» 
فيجوز على وجه الاجارة باتفاق» واختلف فا على وجه الجعل على قولين : بال جواز 
والمنع وظاهر كلام أي محمد في الرسالة الجواز لقوله : (ولا بأس بتعلم المعلم على 
ا لحذاق(27) وهو ظاهر الملونة» دلیل جوزه قیاسا عل الجعل 
في غير هذا الباب» ودليل المنع انه حهول(29) لا يدري هل يتحذق الصبي أو لا 


يتحذق» وعلى ا التحذق متی يتحذق ؟ وقال بعض الأشياخ(0 حاصل 


هذا على ثلاثة أوجه» وجه جائز باتفاق»› ووجه منوع باتفاق» ووجه ختلف فیه» 
فالوجه اللحائز باتفاق» هو الذي عين فيه الأجل والاخة بلا تردد في إعطاء الان 


(25) في ب : «بقیت بلا ازاري». 

(26) أخرجهالبخاري في كتاب فضائل القرآن۔ باب القراءةعن ظهر القلب من طريق يعقوب بن عبد الرحمنءعن أي 
حازم عن سهل بن سعد ورواية المؤلف تختلف كثيراء عن رواية البخاري من حيث اللفظء ولعل الشوشاوي روى 
الحديث من حفظه بالمعى. انظر : صحيح البخاري 109/6. 

(27) الحذاق مصدر حذق الصبي القرآن أو العمل» كضرب وعلم حذقا وحذاقاء وحذاقة ويكسر الكل أو الحذاقة 
بالکسر الاسم تعلمه کله ومهر فيه ويوم حذاقه يوم ختمه للقران. انظر القاموس الحيط. 

(28) فال أبو الحسن شارح الرسالة : «أجمع أهل المدينة عليه رأي على جواز الأجرة على التعلم» فان قيلل كه مالك أخذ 
الأجرة على تعللم الفقه فما الق ؟ قيل الفرق أن القرآن حت لا محالت فجاز أخذ الأجرة عليه بخلاف مسائل الفقه فاا 
مظونة يجوز فيا اخلاف فكره أخذ الأجرة عليما لذلكء وكذلك يكي أخذ الأجرة على تعلم ار انظر : 
كفاية الطالب 172/2. 

(29) في ص. أ هھ : «لأنه مجهول» والمنبت من ج» ب. 


(30) هكذا في سائر النسخ ولي ص : «قال الاشياخ» باسقاط كلمة (بعض. 
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مثاله أن يقال(31) للمعلم نجاعلك على تعلم أولادنا سنة وشها مثلا بكذا وكذا أو 
كل سنة بكذا أو كل شهر بكذا فهنا الوجه حكمه حكم الأجارة حرفا بحرف» 
ولا يحتاج في هذا الوجه الى اختيار عقل الصبي» وسواء اخحتي أو . ختيو» فيزم 
بالعقد کا تلع الاجارق بالعقد ولیس(2) للمعلم ا قبل الأجل کالاجیر ولیس 
لأصحابه أن جخرجوه أو جخرجوا أولادهم قبل الأجل أيضاء لأنه إجارة حقيقية» فإن 
آراد المعلم الخروج قبل الأجلء فلا شىء له» ومن هذا الوجه أ شبه الجعل»› وان 
أرادوا إخراجه فعليمم جميع الأجةء ومن هذا الوجه أشبه الاجارة إلا إذا قالوا للمعلم 
نوا جرك کل(33) سنة بكذاء وکل شھر بکذاء فلکل واحد منہما الترك متی شای 
ويكون للمعلم من الاجة بحسب ما علم34. 

والوجه الذي لاججوز باتفاق هو الذي عين فيه الاجل والأجوء مع التردد في 
الأجةء مثاله اَن يقال للمعلم نوا جرك (355 (i‏ على تعلم الألاد شهرا 
مثلا بکذا وکناء ان تحذقوا فان لم يتحذقرا فلا شىء لك فهنا لا يجوز باتفاق» 
فان وقع ونزل فله اج مثله» ما ۾ تكن الأجة أكار من المسمى نعم اختلف ہا 

اذا كان الغالب أن الصبي يتحذق في مثل ذلك الأجل با حواز وا لمنع» مثاله أن 

) يقول الرجل للمعلم أؤاجك على تعلم هذا الصبي سنة حزيا واحدا أو حرین» ل 
الغالب في مثل هنا الأجل أن يحفظ فيه الصبي حزبا أو حزبین أو شبه ذلك من 
القلةء فاذا قلنا في هذه الصورة با جواز اا کاک واا تلا یا باع فلسعلم جو 
مثله ما لم تكن أكار من المسمى. 

والوجه الختلف فيه هو(35) الذي لم يذكر فيه الأجلء وهو ال جعل الح ض(6) 


(31) في أ ج» ه «آن يقول للمعلم». 

(32) في ب : «ليس للمعلم» باسقاط الواو. 

(33) في ص : «نؤاجرك على سنة». 

(34) انظر ما ورد في حق من اراد من المعلمين أو المتعلمين الخروج قبل الاجل المضروب رسالة القابسي ص 335 فقد 
ذكر القابسي عدة روايات كلها متفقة على أن للمعلم حصته بقدر ما علم اذا م يكن هناك شرط مسمى. 

(35) كلمة «هوؤ» ساقطة من (ص). 

(36) قال الجزيري وتجوز الاجارة على تعلم القرآن دون ضرب أجل ويجوز اأ کار من سنة وتجوز عل بعض أجزاء القران ولا 
جوز ضرب الأجل إلا فها يعرف أنه يفرغ فيه نما شرط عليه. 
انظر : المقصد الحمود للجزيري ص 128 خطوط خ م رقم 5221. 
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مثاله أن يقال7) للمعلم نجاعلك على تعلم أولادنا حتى يتحذقرا القن كلهء آو 
يقال حتى يتحذقوا بعض القران» أو يقال حتى يتحذقوا الكتابة(38) وغير ذلك» 
فان تحذقوا فنعطي لك الاجةء وان م يتحذقوا ذلك فلا شىء لك ففي هذا الوجه 
قولان : قيل بالمنع» وقيل با لجواز» فاذا قلنابالمنع فانما منع» لاك من شط ال جعل أن 
یکون في شىء لو ترکه امجعول له م ينتفع به الجاعل» ولا بد هاهنا أن ينتفع ٍ 
الصبي ببعض المنفعة» ومنع ايضا للجهلء لانه لا يدري هل يتحذقون ام ۹ 
يتحذقون وعلى تقدير التحذق» أي وقت يتحذقون ؟ فاذ وقع ونزل» فقيل له 
جعل مثله اذا اتم العمل والا فلا شیءِ له وقيل له أجرة مثله اتم العمل ام لا ؟فاذا 
قلا با لجواز»› فانما جوز للضرورة» ولوجود(39) العمل عليه. ويشترط في هذا الوجه 
على القول بجوازه اختبار(4) عقل الصبي من نباهة وبلادةء وقال ابن شاس في 
الحواهر الثمينة (خمس مسائل مترددة بين الحعل والاجارة مشارطة المعلم عل 
السفينة) (41). 

4 وأما أيام التعلم من الأيام فهي خمسة أيا» يوم السبت والأحد 
عبد الله الخزاعي أن يلازم الصبيان للتعلم بعد صلاة الصبح الى الضحى الاأعل ثم 
من الظهر الى صلاة العصر» ويسرحون(42) في بقية النهار43) ولا يلرم 


= وي رسالة القابسي ص 296 «وسئل مالك عن الرجل يجعل للرجل عشرين ديناراً يعلم ابنه الكتاب والقرآن حتى 
بحذقه فقال لا بأس بذلك وان لم يضرب أجلا. ۰ 
(37) في ج أ ه «أن يقول للمعلم» والمابت من ب» ص. 
(38) كذا في سائر النسخ وفي ص : «الكتاب». 
(39) في ص : «ولو وجد العمل». 
(40) في ب : «اعتبار عقل». 
(41) خطوط باخزانة الملكية قسم الزيدية رقم 588. انظر باب الأجارة منه. 
(42) في ب : «یسترحون». 


)43( هذه أيام التعلم المشروعة بمقتضى ما أمر به أمير المومنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه عابد بن عبد الله الخزاعي في 


ملازمة الصبيانء ولكن العمل بالمغرب جرى على خلافه فالتلاميذ يستأنفون نشاطهم مساء يوم الجمعة بعد صلاة 
الظهرء» وهذا عام في سائر مساجد المغرب فيما نعلم ولا أحد يشذ عن هذه القاعدة. 
أا الانتصاب بالليل فا معروف عبدنا عدمه الا في أحوال خاصةء وكذلك امتداد التعلم في المساء فانه يمد الى ٠‏ 
الغروب في أغلب المساجد ولا يقف عند العصر كا عدا المؤلف. 


- 285 - 


المعلم أن يلازمهم في الليل الا بشط أو عادة» قال : أبو عمران الفاسي رضي الله 
عنه (لا يجوز له حضور ال جنائز(44) ولا عيادة المرضى في وقت وجوب الملازمة 
للصبيان). 


5 _ وأما وقت التعلم هل الليل أو النهار ؟ فهو النہار دون الليلء قال 
صاحب الحلل : وليس على المعلم الانتصاب هم بالليل وانما عليه ذلك بعد صلاة 
الصبح ويطلقهم في ثلاثة أوقات» بعد الحو للافطار وقبل الظهر للغذاء وبعض 
الراحة» وفي عشية النهار» وذلك بحسب طول الزمان وقصه. 

6 _ وأما وقت التسرج من الأيام فهو يومان : يوم الخميس ويوم 
الجمعة(45) أعني بعد كتبم الألواح وتصحيحها وتجويدها يوم الخميس» وا 
يرجعون الى المكتب الى صبيحة يوم السبت» بهذا أمر عمر بن الخطاب عابد بن 
عبد الله الخاعي» وقیل جوز للمعلم ترو څځ الصبيان ا أو يومین» قاله بو 
اسحاق التونسي» وقاله سحنون في أجوبة القرويين» وقال بو عمران : لا باس أن 
۰ ياذن هم في عيد الفطر بيوم الى ثلاثة آيام» وفي عيد الأضحى(46) الى خمسة 
یام (7) وقال أبو عمران سئل سحنون عن معلم يذهب الى قریته(48) فیغیب يومین 
أو ثلاثة ثة ليصلح ضيعته» فقال له ذلك لانه جوز للقاضي ذلك فأو وأحری 
للمعلم(9) لک القاضي مير | السلمين کلهم ولا يوذل له بأکار ا ثلائة يا إلا 
باذن ابائھې خلاف يام الأعياد فيجوز له ذلك بغر إذن آبائهم. 


)44( ف ب» ص : : الجازة». 

(45) ذهب القابسي في رسالته نقلا عن سجنون الى أن وقت ا يوم الجمعة فقط وأنكر على المعلم أن يأذن 
للصبيان في التغيب يوم الخميس ويدو أن العمل بهذا قد يكون خاضا بزمن سحنون وعصره» أو خاصا ببلاد تونس. أما 
عندنا با مغرب فالذي عهدناه ونشأنا عليه في تعلم القرآن الكرم هو تعطيل يوم الخميس وصباح يوم الجمعة ‏ کا 
أشرت الى هذا في تعليقي السابق س حتى أصبح العمل به عادة لا يحتاج الى عقد شرط فيها مع المعلم» وهذا أقرب الى 
عمل السلف ما ذهب اليه سحنون ونص على أن عمر رضي الله عنه هو الذي سن هذه السنة وحددها ييومي 
الخميس والجمعة. انظر رسالة القابسي ص : 319. وقارن بالمعيار الجديد 6/8 14. 

(46) في أ : «عيد الضحية». 

(47) قارن بآداب المعلمين ص 80. فقد حدد ابن سحنون أيام عيد الفطر وأيام غيد الأضحى. 

(48) فيما عدا : ه : «الى قرة فتغيب». 

(49) وفي رسالة القابسي 322/1 كذلك ‏ أي يجوز للمعلم ‏ ان هو سافر فأقام من يوفیہم کفایته هم ان کان سفرا 
لا بد منه قرا : اليوم واليومين وما أشببهما وأما ان بعد أو خيف بعد القريب لا يعرض في الأسفار من الحوادث فلا 


يصلح له ذلك». 
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7 _ وأما سبب التسرج في يوم | خمیس ویوم الحمخة فسيبه أن عمر بن 
ثم إنه رجع الى المدينة وقد استوحش الناس منه» فخرج الناس للقائه(1 فأول 
من سبق اليه الصغار(52) لسرم ونشاطهم» فتلقوه عل مسي يوم» وکان ذلك 
اليوم يوم الخميس (356 أ) فبات معهم في الطريق ليلة الجمعة ودخل معهم 
المدينة یوم الحمعة قبل الصلاةء فقال : للاولاد انم تعب (53) يوما في ا خرو ج» ویوما 
في الدخحول» وقد جعلت لکم يوم الخمیس ووم الجمعة وقت تسر وراحة لكم 
ولن بعد الى يوم القيامة فدعا بالفقر لمن أمات سنته» ودعا بالغنى لمن أحيى 


سننه. 


8 _ وأما حكم التسريح للحذقة» فقال صاحب الحلل : هو محدث 
وعطلةء لا يجوز للمعلم الا أن يشترط ذلك على الآباء 


9 _ وأما حكم الحذقة التي يأخذها المعلم ففي وثائق ا جزيري 54 «أن 
الحذقة لازمة بشرط أو عادة» (55) وهكذا ذكر سحنون في العتبية» لان سحنون 
سقل عن معلم ياأخذ من الصبيان درهما» درهماء أو درهمين» درهمين(56» في كل 


(50) في ص : «خرج الى الشام ففتحها». 

(51) على هامش نسخة (ج) كلام طويل مطموس تصعب قراءته» وهذا يستحيل نقله. 

(52) انظر قصة سبب سن عمر بن الخطاب رضي الله عنه بطالة يومي الخميس والجمعة للمتعلمين في حاشية إلعلامة سيدي 
محمد بن عبد الله علي كنون بهامش حاشيته الرهولي. كنون على حاشية الرهني 18/7. 

(53) وفي رسالة القابسي : «أما بطالة الصبيان من أجل اخم فسئل سحنون عنبا وقال : ما زال ذلك من عمل الناس 
مثل اليوم وبعضه ولا يجوز له أن يأذن هم أكارمن ذلك الا باذن آبائهم كلهم لأنه أجير هم. انظر : الرسالة 
المفصلة للقابسي ص 319. 

(54) هو أبو الحسن علي بن يحيى بن القاسم الصنباجي الجزيري فقيه مالكيء مغربي نى با جزية الخضراء في الأندلسء 
ونسب اليہاء وول قضاءها. 
من تصانيفه المقصد الحمود ويعرف بوثائق الجزيري توفي رحه الله م سنة خمس ونمانين وخمسمائة 585 ه. انظر : 
نيل الابتہاج ص 200 شج النور الزكية ص : 153. هدية العارفين 185/1 شذرات الذهب 185/1. 

(55) مخطرط يسمى أيضا بالمقصد الحمود ‏ الخزنة الملكية رقم : 5221 انظر ص 128 منهء فقد نقل المؤلف النص 
بتصرف. 

(56) في أ ه : «أو دهن أو دڙين» وفي ج «د4ا أو دهين» والنبت من ب» ص. 
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شهر فقال ذلك له بشط أو عادة. وقال ابن يونس يُقضى فما بالضرب 
والسجن اذا كانت بشط أو عادة. 


0 وأما موضع الحذقة في القران ففي أجوبة القابسي(5) اذا ف 
الصبي الكتب واخذ اية» فللمعلم نمانية دراهم» واذا بلغ سورة المللك فله أربعة 
دنانر ذهباء واذا بلغ سورة الفح فله مانية دنائير ذهباء واذا بلغ سورة مرم فله اثنا 
عشر دينارا ذهبا وإذا خم القران فله ستة عشر دينارا ذهبا(59) قال صاحب 
الحلل هكذا الحكم اذا كانت القراءة بتلقين بلا كتب ولا لوح(60) تسقط له 
الأولى خاصة. وني أجوبة القرويين» للمعلم حذقة الختمة اذا أتم الصبي ثلاثة أرباع 


القران وقيل اذا أتم ثلشي القران» وقيل يكتب أول اية من سورة البقةء وقيل باتمام 
سورة البقرة» وقيل ليس في المفصل حذقة» وقيل لا حذقة الا حذقة الختمة» اعني 
خم القران(1) ۴ في أجوبة القرويين عن سحنون» وانما قلنا للمعلم حذقة الختمة 
اذا ام اة ارباع القران او ثلثیه» او یکتب اول اية هن سورة البقرة على ما تقدم» 


(57) أبو عبد الله محمد بن يونس الصقلىء كان اماما عالا فرضياء ألف كتابا ي الفرائض وشرحا كيرا للمدونة وعليه 
الاععاد في المذاكرة. انظر : طبقات الفقهاء ص 261. 
(58) هو أبو الحسن علي بن محمد المعافري القابسي» الفقيه النظارء الأصوليء المحكلي ثقة. صالاء وكان أعمى ومع ذلك 
کان من أصح الناس كيبا وأجردهم ضبطا. 
مع من رجال افريقيا ثم رحل الى الشرق فسمع من القاضي التستري وأبي زيد المروزي كان اماما في علم الحديث وهو 
أول من أدخل رواية البخاري الى افريقيا. له تاليف كثرة منها الرسالة المفصلة لأحوال المعلمين والتعلمين توفي سنة 
3 ه. انظر : الديباج ص 199. شجرة النور الزكية ص 97. هدية العارفين 685/1 كشف الظنون 1908. 
(59) ورأی القابسي في مواضع الخحذقة أوضح وأثمل في الرسالة المفصلة ص 328 فهو يرى أن الجعل يجب للمعلم حسب 
ما اشعبرت به عادة وجوبه في البلد الذي يعلم فيه مثل لعل في «لم يكن الذين كفروا» اذا بلغها الصبيء وفي رعم 
يتساءلون) ولي (تبارك) وفي رانا فتحنا) وئي (والصافات) وفي سورة (الكهف) لاشتار اداء الناس في ذلك وجلوس 
المعلمين» ورغبتبم في التعلم الما هو الذلك. 
(60) في ج : «بلا كتب الالواح». 
(61) وفي آداب المعلمين عن محمد بن سحنون انه سأل والده متى تجب الختمة ؟ فقال ان قارها وجاوز الثلاين وسأله عن 
خعمة النص فقال : لا أرى ذلك يازم ثم قال : ولا يازم ختمة غير القرآن كله لا نصف, ولا ثلث ولا ربي الا أن 
يتطوعوا بذلك. انظر : آداب المعلمين محمد بن سحنون ص 78. 
وڼي رسالة القايسي ص 320 رفان كان بلد قد عرف فيه العطاء عند النصف أو الثلث أو الريع حتى صار ثابتا 
فالمطالبة به على حسب ما عرف عنه وتوطىء علیه). 
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لأنه منزلة المدبر وأم الولد» اذ للسيد ما هما ما ل يمرض» انظر وثائق الجزيري(2) 
وأجوبة القرويين وغيهما. ) 

1 وأما هل الحذقة محدودة أم لا ؟ فهي غير محدودة على المشهور کا 
في العتبية ولکن يفوض فيها الامر الى العرف» والعادة» والمروءة» والمالية» وقیل هي 
محلودة بما تقدم في أجوبة القابسي وغيرها أعني ثمانية دراهم اذا عرف الصبي 


ء 


الكتب(63) وأحذ اية40) وأربعة دنانير اذا بلغ سورة ا ملك ومانية دنائير اذا بلغ 
سورة الفتح» واثنا عشر دينارا اذا بلغ سورة مرم» وستة عشر دينارا اذا خت القران 


أو قارب الختم» واختلف في قرب الخعم» فقيل اذا جاوز ثلاثة أرباع القران(65) وقيل 
اذا جاوز ثلشي القران» وقيل بكثب أول آية من سورة البقرة وقيل بام سورة البقةء 
وقيل ليس في الممفصل حذقة كا تقدم ولكن المشهور من المذهب أن الحذقة غير 
محدودة» ولكن تختلف باختلاف أحوال الوالدين من المال والعدم(66) وباحتلاف 
أحوال الولد من كث الحفظ وقلته» فتکار بکاق المال» وكثرة الحفظ› وتقل 
بقلتہماء وتتوسط بکاق احدها وقلة الأخر. 


2 _ وأما شرط الحذقة فشرطها ان يعرف الصبي شيقاًء واما اذا م يعرف 
الصبي شيئا لا حروفا ولا هجاء» ولا غير ذلك فلا حذقة له(67) قاله سحنون في 


(62) انظر الرسالة المفصلة ص 328 وانظر ولائق الجزيري ص 128 نقل النص بتصرف. 
(63) في ج : «اذا عرف الصبي الكتابة». 
(64) في ص : «وأخحد آیاته». 
(65) قارن بکتاب آداب المعلمين لحمد بن سحدون ص 78. 
(66) يرى القابسي أن الحدقة تخل باخحلاف حذق التلميل الحفظء واخط والضبط أو حدق بعضه فقط, فإذا نقص تعلم 
الصبي ها اتفق عليه نقص من الأجر المسمى بمقدار ما نقص» والحدقة تكون على قدر يسر الاب وعسرب وقدر ما 
فهمه الصبي ما علمه العلم مع استظهاره القرآن وليس في ذلك حد موقت. . 
انظر رسالة القابسي ص 327 
(67) وفي الرسالة المغصلة : فإذا لم بحسن «أي الصبي»» المجاء ولم بحكم اخط وم يقرأ شيا نظرء فلا يجب للمعلم في ذلك 
شيء بل يجب عليه ما وصفنا من التأنيب والتعبيف. 
وقال في موضع آخر : إذا كان يمي على الصبي فلا یتہجی» ویری امروف فلا يضبطهاء ولا یستمر في قراءعما 
فمعلم هذا قد فرط فيهء إن كان يحسن التعلم وإن كان لا بحسن التعلم فقد غرر» ورأى العلماء أن مغل هذا المعلم 
يستأهل الادب لتفرطه فيما وليه وتباونه بجا التزمه وان ينع من التعلم وهو صواب. 
أنظر الرسالة المفصلة ص 327 
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أجوبة القرويين» لأنه قال: ولا شيء لامعلم في صبي لا هجوا) ولا يفهم 
حروف القرآن. 

3 وأما الذي تعطى له الحذقة من المتعلمين إذا تداولوا صبيا فقيل 
الحذقة للذي حم عنده قال سحنون في أجوبة القرويين» وقيل هي لن تعلم عنده 
الأكثرء» قاله في أجوبة القابسي(69) وقاله الزناتي» وقيل لكل واحد منهما بقدر ما 
علم» قاله في وثائق ال جزيري(70) وان تعلم النصف عند المعلم الاول» وتعلم النصف 
الآخر عند المعلم الآخر» فالحذقة بين المعلمين انصافاء مثاله اذا قرأ عند المحلم 
الأول من «الحمد» الى سورة «عم» وقراً عند الثاني من (والمراسلات) الى سورة 
(الملك). ۰ 


4 - وأما متى يستحق المعلم الحذقة فقيل(71) يستحقها اذا بلغهاء 
وقيل اذا بقي لموضعها أقل من الربع» وقيل اذا بقي لموضعها الربع» وقيل اذا بقي 
لموضعها ثلث(72). 


65 وأما هل للمعلم الحذقة اذا أعاد الصبي القران أم لا ؟ فقال 
سحنون في أجوبة القرويين : يعطيما مة ثانيةء اذا أعاد القران» وقال صاحب الحلل 
(الحذقة مشروعة في العود(73) دون التكرار). . 


(68) لا بيجو : أي لا يقر بالمرة 
(69) والقابسي ف رسالته يږی أن لا فرق بین من. تنادی من الختمة فخرج»› وقصد معلما آخر أو خرج الى صنعه أو مات 
قبل استكمال اختمة» فهالاء في أداء الحدقة للمعلم عنده سواء. فالذي بقي عليه من استكمال الختمة الفلث» أو 
الي أو أقل من ذلك أو.أقل من السدس فانه يكون للمعلم عل أب الصبيء جقدار ما انتبى اليه فلو فرضنا أنه 
علمه نصف القرآن لوجب له بحساب ذلك. أما اذا تداول المعلمان صييا فقال في موضع آخر : ان علمه الأول الى 
يونس فالخعمة للغاني وان جاوزه الأول ذلك الى للدين» أو زاد على لدين لم يقض لاني بشىء». انظر الرسالة المفصلة 
ص 328 و ص 339. 
(70) ١انظر‏ مخطوط الخزانة الملكية ص 129. 
(71) في ب «قيل» بدون فاء العطف. 
(72) انظر متى يستحق المعلم الحدفة : آداب المعلمين محمد بن سحلون ص 78. 
(73) في ب 1 : «في العيد دون التكرار» وفي ۵ج «في العبر دون التكرار» والمغبت من (ص). 
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16 وأما من الذي يجب عليه شط المعلم فيجب على كل من سكن 
ذلك الموضع كان أصلا أو طارئاه”) قاله أبو عمران القابسي في التعاليق وأبو 
عمران الرجراجي. 


وقال التونسي في اسغلته انما جب على من له صبي دون غو. 


17 وأما متى تجب الأجة للمعلم الذي م يعقد مع أي الصبي اجارة» 
ففي أجوبة القروين فالصبي الذي يعقد(75) أبوه مع المعلم إجارة إذا مكث 
الصبي عیلزل المعلم ثلاثة اش م اأخرجه والده فالشط لازم له. 


8 _ وأما الحكم في اج المعلم اذا مرض في بعض المدة ففي أجوبة الي 
علي بن محمد القابسي في معلم أو رإع إذا مرض قبل تمام السنة» ليس هما إلا 
احاسبة(75) وليس عليمما استدراك أيام المرض بعد تمام السنةء لأن الأجل معين وقد 
فات فالمعين يفوت ss‏ 
أجل څ فسخها في الحصاد» لگ قبض الأؤائل ل١‏ کقبض الأراخر 


9 - وأما من الذي يعقد الاحضار5 من أهل الموضع فقال أبو 
عمران القابسي في التعاليق(77) الذي يعقد الاحضار هو الساطان أو القاضي أو 
جماعة من الناس فاذا عقلوه» فالشط لازم جميع اهل الموضع» وینکل من امتنع 


(74) وفي نوازل السيد المهدي الوزاني 94/8 «المعلم يؤاجو شيخ أهل القريةء تلزم الأجرة جميع الرجال البالغين من أهل 
القرية نص على ذلك العلماء وافله أعلم. 

(75) وفي الرسالة قال القابسي ان مرض المعلم أو كان عليه شغل» فهو يستأجر هم من يكون فييم بمثل كفايته هي اذا م 
تطل مدة ذلك فإن طالت فلاباء الصبيان في ذلك نظر. انظر الرسالة المفصلة ص 322. 

(76) المد بالإحضار هنا إحضار التلاميد والإتيان بهم الى الكتاب» بعد أن يع العقد بين المعلم والجماعة أو من ينوب 
عنهم» والصواب الاحضار اا ری ر في بعض البسخ. 
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من تسلم ولده الى المكتب» وخجبر على ما ینویه من أجة المعلم(78) ومن ای طرد» 
ونفي ان قدر عليه مدمه رکنا من أرکان الدین» ولا تجوز شهادته» ويؤدب أدبا 
وجيعا. 


0 - وأما ھل یکو الرجل على احضار ولده ام لا ؟ فقال ابو محمد لا 
يكو على ذلك(79) وقال ابن بطال(8) لا يلرم الاب أن يعلم ولده القران وانما الذي 
يجب عليه أن يعلمه له العقائد خاصة. 


21 — وأما الحكم فيما اذا أخرج بعضصهم أولاده من المكتب دون 
البعض(81) فقال أبو محمد : (يجب على المعلم الوفاء حتى يم الأجلء ولو لم يبق 
الا واحد» كان ذلك في صفقة واحدة» أو في صفقات). 


2 وأما هل للمعلم الخروج قبل تام الأجل أم لا ؟ وهل لأصحابه 
اخراجه قبل تمام الاجل أم لا أيضا ؟ (82) فقال ابن القاسم(83) في العتبية وفي 


(77) في أ : «التعليق». 

(78) قارن بما ورد في الرسالة المفصلة ص 292. 

(79) سئل سحنون عن رجل» امتنع أن يجعل ولده في الكتاب هل للام أن بره ؟ وأجاب بكلام طول يفهم منه أنه لا 
يجبر» وخاصة إذا كان فقير الحالةء إذ يندفع الأب ای تعلم ابنهء إذ يندفع الأب إلى تعلم ابه من تلقاء نفسه» لما يجس 
به من الرغبة في ذلك ثم قال ولو ظهر على أحد أنه ترك أن يعلم ولده القرآن تباونا بذلك مهل وقبح ونقص حاله 
ووضع عن حال أهل القناعة والرضى. رسالة القابسي ص 292. 

(80) هو أبو اخسن علي بن خلف بن عبد الملك بن بطال القرطبي» يعرف باللجام الامام الحافظ الحدث الراوية الفقيه. له 
شرح على البخاري والاعتصام في الحديث توفي سنة أربع وأربعين وأربعمائة. انظر : الدبباج ص 203. كشف 
الظون 119/1. شجرة النور الزكية ص 115 معجم الؤلفين 87/7. 

(81) قارن بالمعيار الجديد 85/8. 

(82) وفي رسالة القابسي : فان كان المعلم انما جلس على المشاهرةء شهرا بشهرء أو سنة بسنةء فاكم فيه أن يترك تعليمهم 
متی شاء ویترکره متی شاعوا» وللمعلم بقدر ما علم. انظر الرسالة المفصلة ص 339. 

(83) هو عبد القن بن القاسم الفاسي الععقي يكنى أبا عبد الله روى عن مالك والليث وابن الماجشون وغيرهم روى 
عنه أصبغ وسحنون وعیسی بن دنار ويحیی بن سى الليثي. 

م يرو أحد الموطا عن مالك أثبت من ابن القاسي انفرد بمالك وطالت صحبته له توفي رجه الله بمصر سنة إحدى 
وتسعين ومائة. 
انظر :المدارك 244/3 شذرات الذهب 329/1 الديباج 147. 
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كتاب الاستيعاب وقاله أيضا ابن زيد في أجوبة القرويين(34) ( جوز للمعلم الخرو ج 
متی شاء» ویجوز اشاب أيضا إخراجه متی شاعوا» وللمعلم من الأجرة بقدر 
جلس» ولو یوما واحدا يحاسہم به(85) لان ابن القاس قال, في العتيبة وكتاب 
الاستيعاب في قوم شارطوا معلما بشرط معلوم الى أجل معلوم اراد المعلم أن يسير 

قبل الأجلء قال ابن القاسم له بقدر ما جلس ولو يوما(86) واحداً حاسم بذلك 
لان مالکا قال : لام لو أرادوا أن يخرجوه قبل الأجلء لكان هم ذك) وني کتاب 
الأسعلة والأجوبة لأي العباس الداودي(7) اذا ذهب المعلم أو الأجير قبل الأجل 
فله بحساب ما عمل) (88) وهو احسن» وقال ابن المواز : (من لم يحكم بمذا فهو 
حکم الطاغوت»› فا لمعلم والأجير والراعي سواء» هم بحساب ما عملوا» وقيل 0 
شىء له الا بام الأجل) (89), 


3 - وأما متى يستحق المعلم الأجة اذا خرح قبل تمام الأجل هل 
حين خروجه» أو حين تام الأجل» فقال أبو الحسن الصغر(90) يستحقها بعد 
تمام الاجل. 

4 _ وأما الذي يتبعه المعلم من أصحابه اذا ارتحلوادا ا تفرقوا 
عنه(92) ففي أجوبة القابسي يتبع الأكمر» وتكون له الأجة الكاملة على الأقل» کا 


(84) العبارة «وقال أيضا ابن أي زيد في أجوبة القرويين» سقطت من (ص). 

(85) كلمة (به) سقطت من رص أيضا. 

(86) انظر ما الحكم في معلم سار قبل الأجلء ولم يم ما عاقدهم عليه في رسالة القابسي ص 339. 

(87) أبو جعفر أحمد بن نصر الداودي الأسدي المالكيء محدث فقيه متكلم من مصنفاته الواعي في الفقه» والنامي في 
شرح الموطا. والنصيحة في شرح البخاري توفي بتلمسان س رجه الله م سنة اثنتين وأربعمائة. انظر : الديباج اللذهب 
ص 35 طبقات المالكي ص 225. 

(88) خطوط باخرانة الملكية رقم 8178 انظر ص 10 هنه. 

(89) فیما عدا (رج) رالا بام العمل). 

(90) هو ابو الحسن علي بن عبد احق المعروف (بالصغير) فقيهء ولاه أبو الريع القضاء بفاس» وعاش کار من مائة عام. 
من آثاره التقييد على المدونةء وفتاوي قيدها عنه تلاميذه» وجمعت في مؤلف واحد. توفي ره الله س سنة تسع 
عشرة وسبعمائة. انظر الأعلام لازركلي 156/5. 

(91) في رص : «اذا ارتحلوا وافترقوا». 

(92) في المعيار الجديد للسيد المهدي الوزاني المؤدب يرتحل عنه أولياء الصبيان قبل تمام المدة له الأجرة كاملق الا إذا 
کان ارتحاهم لعذر بين. وفي رسالة القابسي : وان رحل بعضهم وبقي بعضهم فالحكم بينه وبين الراحلین» ویلزمه وفاء 
الأجل للفابتين. أنظر ر الجديد 8 /72. رسالة القابسي : ص : 340. 
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تكون له الأجة الكاملة على الأكار لأن الأقل تابع للاکار» سواء تفرقوا عنه 
احتیارا أو اضطراراً لاف الاعي لک الرإعي اذا تفرقوا عنه اختیارا ٹہ ثبتت له الاجر 
الكاملةء فان تفرقوا عنه اضطرارا. کان له بحسب ما رعی هم. 


5 _ وأما ما الحكم في الأجة اذا تفق عنه أصحابه ؟ (93 فله الأجرة 
الكاملة على جيعهم على المتبوع وعلى المتروك» تفرقوا أخارا أواضطرارا لاف 
اللاعي الذي فيه التفصيل بين تفرقهم باختيار أو باضرار کا تقدم(94. 


6 وأما ما الحكم فيما يأخذه العلم في الأعياد والمواسم ففي أجوبة 
القرويرن,ٍ ان ذلك جائزر ئز» ويقضي به اذا جری به عرف أو أ شترط(95)» إذا اعطاه 
الكير أو والد الصغير65) أما اذا أعطاه الصغير فلا يجوز اللمعلم کله لان 
الصغير لا ملك ذلك وعلى تقدير ا ملك( فلا يجوز أيضا لأنه جور ف9 چول 
تصرفه» فان أخحذه المعلم فهو جرحة في شهادته وامامته» هذا في أعياد المسلمين 
(358 أ وأما أعياد النصارى كالنيروز والمهرجان(8) فلا يجوز(99) فان أحذ 

المعلم شيعا فهو جرحة في شهادته وامامته. ٤‏ 


(93) قارن بجا ورد في هذا الموضوع في رسالة القابسي ص 340. 
(94) من قوله : «وأما ما الحکم» الى قوله «کا تقدم» کله ساقط من (ص). 
)95 ډ : «ویقضي به اذا جری به عرف أو اشترط» وفي ص «ويقضي بذلك اذا جرى به عرف أو شرط» والمابت من ج 


a 96)‏ قال سحنون لا يقضي بعطية العيدء ولا تجب الا على وجه التطوع ولا يحل للمعلم أن يكلف ٠‏ 
الصبيان فوق أجرته شيئا من هدية وغير ذلك ولا يسأهم في ذلك فان أهدوا اليه عل ذلك فهو حرام الا أن هدوا 
اليه من غير مسالة. 
ويرى القابسي أن هدية الميد ما هي الا تلو ع» فمن شاء نيم قدمها لمعل بل ل : وفعل ذلك 
حسن في أعياد المسلمين» وعلى ٠‏ ذلك جلس المعلمون وان لم يشترطوه اللعادة المنتشة في عامة الناس في 
المعاوضات. رسالة القابسي ص 79. وانظر آداب المعلمين محمد بن سحنون ص 79. 

(97) في أ» ج «وعلى تقدیر ملکه». 

(98) في أ : «والمهرجان». 

(99) بن القابسي السبب الذي لا يجوز للمعلم .من أجله أخذ اهدية بمناسبة أعياد النصارى كاليروز والمهرجانء لأن في 
ذلك تعظيما للشرك واعظاما لأيام أهل الكفية رسالة القابسي ص 330. 
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7 _ وأما ما الحكم فيما يأخذه المعلم من النفيسة والعروسة فيجوز 
ذلك بشروط100) وهي : 

أ آلا يکون في خروجهم اذاية هې وألا بخرجهم حتی يستأذن آباءهم اما 
عند الوقوع» واما عند المشارطة أولاء وأن یکون ذلك بطيب نفس المعطي» ولا 
يبعثهم حتى يبعث اليه العروس والنفساء وأن يخرجهم في وقت لا یضر بهم 
کالخمیس والحمعة فان انخرم شط منہا کان ذلك حراماء مجرحا فاعله» انظر أجوبة 
القابسي. | 

8 - وآما اکم نیما یا به الصیان للمعلم هل کله آم لا ؟ فلا 
يجوز ذلك للمعلم لان الصغير لا يجوز قبول هديته(1٥1)‏ وإنما قلنا لا يجوز ذلك 
للمعلم لأنه رشوة ولأن الصبي لا ملك وعلى تقدير املك فهو محجورء وتصرف 
المحجور ممنوع فان أكل المعلم شيا من ذلك كانٍ حراما جرح به» الا اذا فضلت 
فضلة”" يخاف عليها الضياع» فیجوز له كلها اوا ا 

9 _ وأما هل للمعلم أن يكلف الصبيان أن يأتوا بالخبز للطلبة أم لا ؟ 
فلا جوز ذلك فان أتوا به فلا يجوز للطلبة أكله( .)103‏ 

0 _ وأما هل يجوز للمعلم أن يستخدم الصبيان في الاحتطاب 
والسقي وغير ذلك اَم لا ۹ فلا جوز ذلك إلا بشرط 0 عادة5) قاله 


(100) وفي الرسالة المفصلة : «لا يحل للمعلم أن يكلف الصييان بالذهاب الى العروس أو الى من ولد له الا اذا كان ذلك ٠‏ 

عرفا جرى به العمل» ويؤديه كل من العروس والولود له عن طيب خاطرء لا تقيةء والا فسخت» ولا يفعل ذلك الا 
معلم جاهل فلينه عه وليزجر. انظر الرسالة المفصلة ص 320. 

(101) فالقابسي هنا بخالف الشوشاوي في هدية الصبيانء فهو يجيزها للمعلم ان كانت على وجه المعروف ومن غير مسألة. 

انظر الرسالة المفصلة ص 320. 

(102) في ب «فضيلة». 

(103) وفي رسالة القابسي ص 323 (لا يحل للمعلم أن يكلف الصبيان أن يتوا بثیء من بوت آبائهم سواء كان ذلك 
طعاما أو غير طعام وان قل قدره الا بإذن آبائهم وع ألا يكون ما أذن فيه الآباء تقية أو على وجه الياء. 

(104) كلمة «أم لا » مكررة في رب) ولعله سهو من الناب 

(105) وفي الرسالة المفصلة ص 323 رلا يحل للمعلم أن ا بذلك. وان كان القدر الذي ياتون به من حطب أو غيره 
قليلا الا باذن الآباعع. 
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الحزولي ف شرح التقييد قال اذا ظهر الفسوق من الأمراء والرشوة من 
الوزراء والسخف من القراء والمداهنة من الخاصة والتحليل من العامة فباطن 
ارس خر من ظاهرها). 


1 - وأما هل للمعلم الذي تاتیه ضیافته الى موضعه أن يطعم منہا 
غیو ام لا ؟ فان کانت عادته ان فضياته يردها الى ا 
يطعم منہا غیو» وان کانت عادته أن فضیلته لا يردها الى من اُتاه بها فيجوز له 
أن يطعم منہا غو قاله أبو محمد. 


2 وأما هل للمعلم استدعاء غو الى e‏ 
يجوز ذلك الا بشط أو عادة» قال ابو عمران الحاجي حين سئل عن هذا : 
كان العف أن فضیلته ترجع لأهل دار ضيافته ۾ يکن له استدعاءِ ضيف»› ٤‏ 
کان العف أن فضیلته لا چ فله استدعاءِ من راد من ضيف وغو وله 
التصدق بالفضيلة(106) إن شاء أيضاء وهکذا الحكم في الراعي أيضا قاله ابو 


3 وأما هل للمعلم أن يفضل من أحسن اليه من الصبيان على غيو 
آم لا( ؟ فلا يجوز للمعلم تفضيل بعضهم على بعض» فان لم يسو بينهم فهو 
جرحة(108) في شهادته وامامته وفي الفائق عنه عليه السلام «شرار أمتي معلمو 
صبیانہم أقلهم رة لليتم وأغلظهم للمسكين»(109) قال آبو: محمد لأنه 2 


اذا غضب. 


(106) في ب» ص : «بالفضيلة». 

(107) أخرج سحنون من طريق آدم بن بهرام عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله عبيل : «أيما معلم ولي ثلالة صبية من 
هذه الأمة فلم يعلمهم بالسوة فقبرهم مع غنيب أو غيم مع فقرهم حشر يوم الفيامة مع اخائين. 
إذن من حقق الصبيان على المعلم أن يعدل بينيم في التعلم» ولا يفصل بعضهم على بعض وان تفاضلوا في الجعلء أو 
كان بعضهم يكرمه باهداياء قال القابسي» الا أن يبين المعلم لآباء الصبيان أنه يفاضل يينبم على قدر ما يصل اليه من 
العطاءء من كل واحد منيم فيرضوا له بذدلك. انظر : آداب المعلمين ص 74. 

(108) في ب : «فهو جرح» تحریف. 


(109) اورده محمد بن سحنون في کتابه آداب المعلمين. ورواه عن سعد اخفاف عن عكرمة عن ابن عباس قال : قال رسو .. 


الله ا : «شرار أمتي. .. فذکر الحدیث» آداب المعلمين ص 76. والحديث موضوع كا وقفت عليه أخيراً. 
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4 - وأما هل للمعلم أن يرسل بعض الصبيان في طلب البعض أم 
لا ؟ فقال : أبو عمران يجوز ذلك اذا كان الموضع قربا ولا يجوز اذا ن 
الموضع بعيدا(110). 

5 - وأما هل يجوز للمعلم أن i E‏ فقال : 
صاحب الحلل : وللمعلم أن يستخلف عايمم منهم إذا حرج لما يعرض له من 
حوائجه نادرا(111). 

6 وأما هل يحكم المعلم بين الصييان بقول بعضهم بعضا ام لا ؟ 
فقال أبو عمران الفاسي لا بحكم بينهم بقول بعضهم الا بقول من يعرف بالصدق 
منہہ(112). 

7 _ وأما هل يجمع بين الذكور والاناث في المكتب أم لا ؟ فقال أبو 
عمران الفاسي (یکو ذلك) (113). ) 

8 وأما هل يجوز أن يتطوع للمعلم بشىء زيادة على أجرته أم لا ؟ 
ففيه قولان : فهو بنزلة التطوع بشىء بعد انعقاد البيع والصرفى١14.‏ 

9 - وأما هل يحاسب المعلم بما زيد له تطوعا على اجره ام لا ؟ 
: ابو e‏ ل بیادة ا اذا و معه لاک 2 


(110) وفي رسالة القابسي : «سثل سحبون هل للمعلم أن يرسل الصبيان بعضهم في طلب البعض ؟ فقال لا أرى ذلك له 
الا أن يأذن أولياء الصبيان في ذلك أو يكون الموضع قربا لا يشغل الصبيان في ذلك. انظر الرسالة المفصلة ص 
321. 

(111) قال مالك يجوز للمعلم أن يجعل للصبیان عرفا ان کان مثله في نفاذه» فقد سهل في ذلك اذا کان للصبي في ذلك 
منفعة. انظر : آداب المعلمين ص 80. 

(112) انظر رسالة الفاسي ص 316 : تجد ریا في المسألة لسحنون يتفق مع رأي أي عمران» أعبي يوخل بقول من عرف 
بالصدق دون غيره من الصبيان. وفي العيار «لا يقبل المؤدب شهادة بعض المبيان على بعض الا من عرف 
بالصدق». انظر العيار الجديد 147/8. 

(113) قارن برسالة القابسي ص 315. 

(114) انظر هل يجوز أن يوع للمعلم بشىء زبادة على أجرته الرسالة المفصلة ص 320. 
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الشهورء کج قاله ا أ عمران» وقال بعضهم 2 اسيو ا 
0 ا تلحق و ل تلحق ال 


40 — وأما القدار الذي ينبغي أن يتعلم به(116) القران من الآيات عند 
بعض العلماء» فاعلم أنه لا تحديد في ذلك عند جمهور العلماءء لاخحتلاف 
العقول والأحوال» وقال بعض اهل العلم (هو محدود بخمس آيات لقول عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه (تعلموا القران کس آیات جن ایات» فان جیریل 
السلام نزل على محمد عل بخمس آيات e‏ ايات) (118) ولان الور 
الجخسيات مألوفات في الشرعيات (359 - أ) فن ذلك بناء الإسلام غل 
خمس» وجعلت الصلاة خمسا»ء وجعلت الغنام خمسا» وجعلت الارّكان خمساء 
وجعلت زكاة الابل خمس ذود» وجعلت شهادة اللسان خمساء وجعلت الأيان في 
القسامة “مسين يمينا» ووجب الحد في خمسة أشياء(119) وجعلت الأصابع في 
اليدين والرجلين خمسا خمسا» وعدد الأنبياء المذكورين ف القران خمسة وعشرون 
نبياء وعدد أولى ي العم و الرسل خمسة» وعدد كلمات ام القران مس (120) 
وعشرون کلمت وعدد آسماء الله تعال المذكورة في ام القران خمسة اماي 
کلمات سورة الاحلاص خمس عشة كلمة» وعدد اسمائه تعالى المذكورة فيا 
خمسىة(121) وعدد آیات سورة الفلق خمس ایات» وكذلك سورة الناس وسبب هذا 
العدد في هاتين السورتينء انه على عدد العقد التي سحر بها رسوا الله عى 
وك اہ پا سح ی چ فی خط بتر عفد فع ق بر ا 


(115) في ص : «الزيادة في العقود هل تلحق بامعقود أو لا تلحق بامعقود». 

(116) في ص» ج : «أن يتعلم في القرآن». 

(117) في أ : «خمس آیات». 

(118) أخرجه الغافقي في فضائل القرآن مع اخحلاف يسير في اللفظ وقال : ذكره ابن أي شيبة في كناب واب القرآن عن الي 
العالية. انظر : فضائل القرآان ص 27. 

(119) كلمة : «أشياء» ساقطة من (رص. 


2 )120( في ب «خمسة وعشرون كلمة» وهو خط لأن العدد يخالف المعدود هنا. 


(121) من قوله : «وعدد کلمات» الى قوله : «فما خمسة» ساقط من (ص). 
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فمرض الي تله اني عشة ليلة فأعيو جبيل بذالك» م بعث الي بإ أبا بكر 
ور فاستخرجاه و تلك البئر فاتیاه به» ثم قال جبریل : اقراً يا محمد فقال 
وما أقراً ؟ قال : : (قل أعوذ برب الفلق) ا عقدة» كلما قراً اية انحلت 
عقدة الى اخر السورةء ثم قال له اقرا ؟ فقال وما أقراً ؟ قال : (قل أعوذ برب 
الناس) فكلما قراً أية ا عقدة الى أخر السورة» فانحلت العقد كلهاء وقام 
رسول الله عو فكأنما أنشط(124) من عقال» فقال عليه السلام (ما تعوذت 
بمشلها) (125). 

41 وأما هل يحمل مداد الصبيان على الطهارة أو على النجاسة ؟ 
فقال أبو عبد الله بن ياسين الرجراجي في أجوبته لتلميني أي علي صا 
اهزمري (126) (مداد الصبيان الذين لا يتحفظون من النجاسة هو محمول على 
اللجاسة) قال ابو عمران الفاسي هو محمول عل اا يیستحب غسله. 

42 _— وأما حکم ضرب الصبيان فهو E‏ بل 2 في بعض 
الأحوال مستحب ومن 0 العلماء والحكماء : (من أدب ولده رغم ا أنف عدوم 
وقال أخر : (من أراد أن يغيظ علوه» فلا يرفع العصا عن ولده). وقال آخر : (من 
أدب ابنه صغیرا» قرت به ع284 کیر). 

وقال الشاعر 

«البسيط» 


ل تندمن على الصبيان ان ضربوا فالضرب يفن (129) ویبقی العلم والأدب 


(122) في آ : «آبا بكر وعمر اليه». 

(133) في ب : (فحلت عقدة). 

(124) فیما عدا ص : «فکأنما نشط من عقال». 

(125) الحديث أخرجه البخاري في صحيحهء لكن ذكر أن الذي سحر النبي لله هو يودي لبيدء لا امرأة بهودية )ا في رواية 
المؤلف هنا. وان صحت هذه الرواية فالمرأة المذكورة تكون بنت لبيد ساعدت أباها. ويبدو أن الشوشاوي روى 
الحديث بالمعنى كعادته لأن الأسلوب مضطرب وركيك. صحيح البخاري 28/7. 

(6 12) مخطوط باخزانة الملكية رقم 2488. 

.314 قارن با جاء في كتاب الرسالة المفصلة للقابسي ص‎ )127( ٠ 

(128) في د : «قرت به عیناه». 

(129) فیہا ما عدا ج هھ : (یی). 
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) 3 وأما صفة الضرب» فهو الضب المتوسط لا شديد ولا خفيف 

قاله بعضهم» ولکن الذي هرو الصحيح عند العلمايءء أن الضب نخختلف 
باختلاف أحوال الصبيان» لأن من الصبيان من لا يمتثل أمر المعلم ولا يمدي اليه 
الا بالضرب الشديد(130) ومنہم من بمتثل بالضرب ا لخفیف»› ومهم من بمتشل بالشم 
خحاصة فلا يحتاج الى الضب أصلا ومنہم من بمتشل بلا ضرب» ولا شم فلا جحتاج 
الى الشم ولا الى الضرب. 

4 - وأما المضروب به» فهو سوط رطب لين عريض(131) قاله صاحب 
الحلل» ولكن قال هذا في ضرب الصبيان على ترك الصلاة في قول الشيخ أي 
حمد» ویضربون علا لعشر» وهل هذا کذلك ام لا ؟ فانظه. 

5 _ وأما الضروب منه أي من الصبي) والمضروب منه هو ما فوق 
الظهر على الثوب أو على باطن القدمين(132) مجردين قاله صاحب الحلل أيضاء 
ولكن انما قال هذا في الضرب على ترك الصلاة أيضا. ) 

6 وأما المضروب عليه» فهي الصلاة والشم والكذب واهروب من 
المكتب وعقوق الوالدين» ونخالطة أقران السوي» وغير ذلك من المظال(133. 

47 — وأما زمان الضرب» فقيل .عشر سنین» قاله ابن القاسم» وقيل سبع 
سنين قاله أشهب» ولكن قال هذا أيضا في الصلاة(134. 


(130) قال القابسي في رسالته ص 314 «وصفة الضرب هو ما يؤل ولا يتعدى الأ الى التأثير ا أو الوهن المضر». 
ف 


(131) أخرج محمد بن سحون حديدا عن عبد الرمن البلي بين لنا نوع العصا الذي نستخدمه في تأديب الطفلء وعدد 
الضيات» وهو قو بإ ٠‏ 
(أدب الصبي ثلاث درر) والدرر :مع درة العصا الصغيرة أي ثلاث ضربات بهذه العصا. انظر : آداب المعلمين ص 
1. 


(2 13) وأما المضروب منه فقال القابسي «وليتجنب بأن يضرب رأس الضبي أو وجهه فان سحنون قال فيه : لا يجوز له أن 
یضربه فیہماء وضرر الضرب فما البين قد يوهن الدماغء أو تطرف العينء أو ر قبيحاً فليجتباء فالضرب في 
الرجلين آمن وأحمل للأ انظر : رسالة القابسي' ص 315. 

(133) انظر الأمور التي يببغي أن يؤدب عليما الصبي في كتاب آداب المعمين محمد بن سحنون ص 76. 

(134) في رسالة القابسي كلام يفهم منه أن زمان الضرب لا يقف عند الاحتلا, بل وان تجاوز المذنب الاحعلام يؤدب ويبالغ 

في تأدیبهء وان کان سىء الق حتى أنه يتجاوز عشر ضربات في حقه. رسالة القابسي ص 315. 
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48 وأما حد الضرب ففيه قان : قيل غور محدود وهو المشهور وهو 
مركل(135) الى اجماد المعلي وهو يختلف باحتلاف أحوال الصبيان» وأحوال 
الأزمان» وقيل محدود بثلاثة أسواط(136) قاله الزناتي» ولكن قال هذا أيضا في 
الصلاة. 

وقال الفاسي: إن جاوز ثلاثة أسواط على ظهرالقدمين يقت ص(" منه 
لأنه تعدى وقيل يضرب على الصلاة بثلاثة أسواط» وعلى لوحه بخمسة سواط 
وعلى الشم بسبعة أسواط» وعلى اروب من المكتب بعشة أسواط قال أبو 
محمد(138) بن أي زيد (للمعلم أن يضب الصبي على البطالة بعشر درات) (39) 
وعلى القراءة بثلاث درات» فان جاوز ذلك فعليه دية ما أصابه(140). 


قال : وكذلك الزو ج له أن يودب زوجته بعشر درات» فما جاوز ذلك 
يقتص منه فقال: أشهب("“") يضرب على السب بسبعة سواط وعلى امروب 
بعشة» وعل الحفظ بثلاثة» ولا یکون الضرب الا أسفل القدمين» وما الظهر 
والبطن وغيرما فلا ججوز. 

9 _ وأما حكم ما تولد(142) عن الضربب» فما تولد عن الضرب 


(135) في ص» ج : «فهو موکول». 

(136) روی محمد بن سحنون في كتاب آداب المعلمين حديثاء بحدد مقدار العقاب لكل مخالفة قال : حدثا رباح بن ثابت 
عن عبد الرهن بن زياد عة عبد ارهن البلي» قال بلغني أن رسول الله َه قال : (أدب الصبي ثلاث دررء فما 
زاد عليه قوصص به يوم القيامة» ودب الرجل زوجته بست درر» فما زاد يضرب به يوم القيامة وأدب الأماء في غير 
الحدود عشة الى مس عشرة فما زاد الى العشرين يضرب به يوم القيامة). 
وقال محمد بن سحنون في باية هذا الحديث أرى ألا يضرب أحد عبده أكار من عشرة فما زاد على ذلك قوصص به 
يوم القيامة آلاف حد» والا اذا تكاثرت عليه الذنوب فلا بأس أن يضرب به أكار من عشرة. انظر : آداب المعامين 
ص 78. 

(137) فيما عدا ص : فیختص منه». 

(138) العبارة «أبو محمد» ساقطة من ب» ص. 

ر9 13) في (ص) «بعشر ضرات». 

(140) في أ : «ما أصاب». 

)141( هو أشهب بن عبد العزيز بن داود» أبو عمر القيسي امه مسکین» وهو من أهل مصر من أصحاب مالك والليث 
والفضيل بن عياض وجاعة غيرهم روى عنه سحنون وخلق كدر. اننهت اليه الرئاسة بمصر بعد ابن القاسم. توفي 
رجه الله سنة أريع ومائتين. .انظر : الديباج ص 98 شذرات الذهب 12/2 المدارك 262/3. 


(142) وفي ب : «مايتولد» بصيغة المضارع. 
يتو رع 
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الحائر فلا شيءِ فيه» وما تولد عن الضرب الممنوع ففيه الضمان(143)» على ما هو 
معروف في أحكام القصاص والديات. 


0 - وأما هل يجوز أن يرشى الصبي على التعلم أم لا ؟ ففيه ثلاثة 
أُقوال» قیل یضرب ولا یرشی» قاله ابن القاسم وأشهبء وقیل یرشی ولا يضرب قاله 
سفیان144) وقیل لا یرشی ولا یضرب» ولکن يومر به خاصة» والقول بأنه یرشی 
ضعیف لانه قد یکسل بعدم الاعطاء أو یکون عمله غير حالص فيؤدي 
الى أمرين مذمومين» الكسل وعدم النيةء ولكن قالوا هذا في الصلاةء قال : 
صاحب الحلل وقد كان لبعضهم ولد فامتنع من الصلاة فاج أبژه بشیءِ معلوم 
الى أجل معلوم(145) فلما حل الاجل تقاضاه» فامتنع الأب من اعطاء الأجةء وقال 
له صلاتك لنفسك» ومالي اذا ؟ فقال له الولد : ان كان قصدك هذا فواللّه ما 
صايعپا لك بطهارة(146). 

1 وأما هل يعطى المعلم من أحباس المسجد أم لا ؟ فاعلم أن له 
حظه(147) في أحباس المسجد ان کان اماما أو مرّذناء قاله أبو محمد بن أي زيد 
رجه ای تصرف أحباس المسجد في كل ما يحتاج اليه المسجد وفيمن يقوم بأمور 
الملسجد من موّذن وامام(148). | 


(143) في «آداب المعلمين» قال سحنون : واذا أدب المعلم 2 الذي يجوز لهء فأخطأ ففقاً عينهء أو أصابه فقتل كانت 
على المعلم الكفارة في القتل والدية على العاقلة اذا جاوز الأدب واذا لم يجاوز الأدب» وفعل ما يجوز له فلا دية عليب 
وان جاوز الأدب فمرض المي من ذلك فمات, فان کان جاوز ما يعلم أنه أراد به القتلء أقسمرا وقتله به الأرلياى 
وان جهل الأدب» أقسم الأرلياء واستحقوا الدية من قبل العاقلة وعليه هو الكفارة. انظر آداب المعلمين ص 95. 

(144) هو سفيان بن عييئة بن أي عمران اهلالي مولاهم أبو محمد الأعور الكوفي أحد أئمة الاسام أخذ عن عمرو بن دينار 
والزهري وزيد بن أسلم وصفوان وعنه شعبة وابن البارك وأحد واسحاق قال الشافعي : لولا مالك وابن عيينة 
لذهب علم الحجاز. انظر : تذكة الحفاظ 262/1. شذرات الذهب 354/1. الخلاصة ص 145. كشف الظون 
11. 

(145) كلمة «معلوم» ساقطة من الأصل. 

(146) في أ : «بظاهرة». 

7 کذا فى سائر اللسخ وفى أ : «أن له حظا». 

ا وي a‏ المهدي الوزاني «وسئل عن مسجد أراد أهله اتحاذ الامام فيه بأحباس المسجد فهل يجوز 
ذلك أم لا ؟ فأجاب أن ذلك جائز نص عليه ابن رشد في أجوبته نصا جلياء ويفهم من كلامه هذا أن أحباس _ 
المسجد لا تكون للأمام الا بشرط. انظر المعيار الجديد 95/8 س 96. 
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52 وأما هل يجوز إعطاء الزكاة لامعاأم لا؟ فاختلف' العاماء في إعطاء 
الركاة للعلماء على قولین : فقال ابن الما جشون(149) ( ل تحل الركاة للعلماء) 
وقال : في كتاب الحفيد لابن رشد (تجوز الركاة للعلماء بكل حالء ولو كانوا 
أغنياءء بل هم أولى با(ه15) لأن العمال تجوز هم الركاة ولو كانوا أغنياء«ا15) قال 
اللخمي فالعلماء أولى(152»وهكذا كل من فيه منفعة للمسلمين» كالقضاة 
والمفتين والمدرسين والموّذنين والائمة ومثل هذا في کتاب الوجيز(153) لاي خا 
الغرالي» ومثل هذا ف کتاب التدريس(154) لأي العباس اجوهري» قال ابو حمد 
ابن اي زید : «لا تعطی الركاة للأجيرء ولا تزاد له على اجرته» الا اذا کان امام 
المسجد أو معلم الصبيان» وفي أسئلة محمد بن سلام محمد بن سحنون(155) «ان 


الزكاة تجوز للعلماء»» وهي رواية ابن وهب157) عن ابن القاسم عن مالك. 
3 - وأما هل تجوز امامة المعلم الذي يأخذ شرطه بالتوزيع أم لا ؟ 


(149) بو مروان عبد الملك بن عبد العزيز بن الماجشون المدلي المالكيء كان فصيحا مفوها وعليه دارت الفتيا في زمانه 
بالمدية. تفقه بأبيه ومالك وغباء وتفقه به أئمة کابن حبیب وسححدون وابن المعذل» توفي س رهه الله سبة 
عشرة ومائتين. انظر : الديباج المذهب ص 153 الخلاصة ص 477. شج الور الزكية ص 56. رن الذهب 
28/2. 

(150) في ه : «أولى الناس بها». 

(151) انظر بداية اجمہد لأبن رشد 276/1. 

(152) وفي المعيار الجديد مدسوبا الى الزرقافي : «ولا یعطی مہا القاضي والعالم والمفتي لام يعطون من بيت الالء واذا لوم 
یعطوا منه أعطوا منہاء وکذا لا تعطی لقاریء ولا لأمام مسجد حیٹ جری رزقهم من بیت الال والا أعطوا. وقال ابن 
رشد في البداية : «تعطى لكل من فيه منفعة للمسلمين كالقضاة والمفتين والمدرسين والمؤذنين». انظر المعيار الجديد 
2 بدايةاجمېد 276/1. 

(153) انظر كتاب الوجيز للامام الغزالي 292/1 عند ذكه سهم العايل على الزكاة. قال : أما الامام رالقاضي فرزقهم من 
مس الخمس لأن عملهم عام. 

(154) في هھ : «في کتابالتدريم». 

)155( محمد بن عبد السلام سحنون بن سعيد التنوخي القيرواني المالكيء أبو عبد الله حافظ فقيه» مناظر مؤرخ مشارك 
في أنواع من العلوم» تفقه بأبيه ورحل الى المشرق. توفي رجه الله بالساحل ونقل الى القيروان سنة مس وستين 
ومائتين. انظر : الديباج المذهب ص 234. شذرات الذهب 0/2 15. شجرة الور الزكية ص 70. الأعلام للزركلي 
5/7. : 

(156) هو أبو محمد عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي بالولاءء المصري الالكي فقيه مفسر محدث» مقرىء روى عن عدد 
كير من العلماءء وصحب مالك بن أنس عشرين سنة. من تصانيفه الجامع في الحديث الموطاً الصغير والموطاً الكيير 


وتفسير القران توفي سنة سبع وتسعين ومائة. انظر : المدارك 228/3. طبقات الفقهاء ص 127. الديباج ص ' 


2. الخلاصة ص.478. 
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فقال أبو عبد الله محمد بن يس الرجراجي : «لا تجوز الصلاة حلف المعلم الذي 
ياخحذ شرطه بالتوزیع(157)». 


4٠‏ _ وأما هل تجوز شهادة المعلم أم لا ؟ فقال مالك في كتاب 
الاستيعاب» وحمد بن سحنون في أجوبته محمد بن سلام153) وأبو محمد في 
کتاب الأصول : «لا تجوز شهادة المعلم مطلقا(159) سواء شهد وزته أو شهد 
فر حورته قل تجوزلمن حوزنة لا تجوز لورنه قاله ابوغبران الاسي 
وقيل تجوز مطلقاً إذا كان عدلاً فهذه ثلاثة أقوال ثالثها تجوز لغير حوزته. 


5 _ وأما هل تجوز شهادة القارىء على القارىء والعام على العالم أم 
لا؟ فقيل : تجوز» وقال ابن وهب لا تجوز» لأنہم أهل تحاسد وتباغض(160) 
وهنا قال النخعي : لا أحاف على آدمي الا القراء ذكو ابن سهل(161) في 
احکامه» وابن شعبان فی کتابه» ومثله في سالات الفاسيين» قال ابن القاسم : 
هذا اذا ظهرت العداوة والبغضاء. 


6 _ وأما هل يجوز للمعلم أن يعلم القران لااد الكفار أم لا ؟ فقال 


(157) انظر ما يتغلق بامامة المعلم وشرطه المعيار الجديد للمهدي الوزاني 22/8 و 96. 

(8 15) مخطوط بالخزانة الملكيةرقم 6290. 

(159) ولي حاشية العلامة الرهوني على شرح الزرقاني نقلا عن الونشريسي ما نصه : «ابن عات شهد رجل عدد سوار بن عبد 
الله القاضي فقال : ما صناعتك ؟ قال أنا مؤدب. فقال : الي لا أجيز شهادتك. فقال : ولم ؟ قال لأنك تأخذ على 
القرآن أجراء فقال له الرجل : وأنت تأخذ على القضاء أجرا. فقال الي أكرهت على القضاء فقال أكرهت على 
القضاء فهل لا أكرهت على أخذ الدراهم ؟ فقال له هات شهادتك فأجازها. انظر : حاشية الرهوني على الزرقالي 
14/7. 

(160) قال الشيخ خليل مزوجا بشرح الزرقالي : «ولا يشهد عالم على مثلهء حيث لبت أن بينبما عداوة دنيوية والا قبلت» 
لأن شهاد ة ذوي الفضل مقبولة على بعض وقد قال عليه الصلاة والسلام (يحمل هذا العلم من كل عدولهء يفقون 
عنه تحريف الضالين وانتحال المبطلين وتأويل ال جاهلين) ولا عبرة بمن شنع عليه معللا منع شهادهم عل مثلهم بأجم 
كالتيوس في الزريبة». اه. قال العلامة البناني : قال ابن عرفة : العمل اليوم على حلاف هذا وشهادة ذوي القبول 
منم مقبولة كفيرهم. انظر : شرح الزرقاني على مختصر خليل 170/7 س 171. 

(161) هو عيسى أبو الأصبع بن سهل بن عبد الله الأسدي» سكن قرطبة وتفقه با. أذ عن ابن عتاب وابن القطان وروي 
عن مکي بن أبي طالب وغيرهم. وأخذ عنه جحاعة. توفي رجه الله _ بقرطبة سنة ست ومانين وأربعمائة. 
انظر : الديباج لابن فرحون ص 181. هدية العارفين 807/1. معجم المؤلفين 25/8. 
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أبو حنيفة يجوز ذلك(162) دليله قوله عليه السلام «لأن يمدي الله بلك رجلا واحدا 
خير من الدنيا وما فيهاء وني بعضها خير نما طلعت عليه الشمس» (163) ولان 
تعليمهم ذريعة ووسيلة الى إسلامهم» فکما أن إسلامهم غمود» فكذلك 
تعليمهم» لأ وسيلة الشىء كالشىء في الحكم» وقال الشافعي مة بالجواز» كقول 
الحفي» وقال مة بالمنع كقول مالك وهو المشهور من مذهب الشافعيء 
والصحيح الذي عليه الحمهور من العلماء هو مذهب مالك رضي الله عنه 
والقول بالمنع» دليله أن عمر رضي الله عنه حين ضرب عايهم الجزية شرط علدهم في 
عقد164) ال جزيةء ألا يعلموا أولادهم القران فان علموه مم فقد نقضوا العهدى 
وأيضا أن النبي عله قال : ر لا يمس القرآن الا طاه) (165) وقال تعالى : «لا 
بحمسه الا المطهرون» (166) فاذا كان لا يحسه المومن مع قوله عليه السلام 


(المومن طاهر حيا وميتا) (167)وقوله : (المومن لا ينجس)168) فكيف سه 
الكافر مع قوله تعالى : «انما المشركون نجس» (169) فهذه أربعة أدلة قول الله وقول 
الرسول وقول عمر والقياس» وقال ابن العربي في كتاب اداب المعلمين «لا يجوز 


(162) ولي رسالة القابسي : قال ابن وهب سئل مالك : هل يعلم المسلم النصرالي ؟ فقال لا. ولي رواية أخرى لابن وهب» 
قال مالك : لا أرى أن يترك أحد من اليهود والنصارى يعلم المسلمين القرآن. وتعقب القابسي قول مالك بأنه قد 
يقصد بقوله القرآن وقد يقصد به غير القرآن. وكلا الأين صحيح» فالكافر لا يعلم الط العري لأنه نجس وال 
سبحانه وتعالی يقول : «انه لقرآن کرم في كتاب مكنون لا يسه الا المعهرون» فلا نفتح خم الجال لأنم يصلون 
بذلك الى مس المصحف اذا أرادوه. 
وعن ابن حبيب أن مالكا كه تعلم الكفار الخط دون القرآن وعظم فيه الكراهية م فال رکل من لقیت يکرهرن ذلك 
ويرون للامام العدل أن يغير ذلك وبعاتب عليه. ومن فعله من جهال المعلمين فهو طارح شهادته مرجب لسخطه 
لمسهم لكتاب الله وهم أنجاس. انظر : الرسالة المغصلة ص 308 فما بعدها. 

(163) وواه البخاري عن سهل 20/4 وأخرجه مسلم في باب فضائل الصحابة وأخرجه الامام أحد لي مسنده عن داود بن 
نافع عن معاذ 238/5. 

(164) في ص : «في عهد الجزية» وڻي ب : «في عقدة الجية». 

(165) الحديث أخرجه الامام مالك عن عبد اله بن أبي بكر بن حزم أن في الكتاب الذي كتبه رسول الله تله لعمر بن 
حزم بلفظ رأن لا يمس القرآن الا طاه. انظر عوط الامام مالك 199/1. 

(166) الواقعة الآية : 719. 

(167) أخرجه البخاري في كتاب الكسوف _ باب غسل المت موقوفا على ابن عباس قال : «المسلم لا يبجس حيا ولا 
ميتا» انظر : صحيح البخاري 73/2. 

(168) اُخرجه البخاري عن سعد بلفظ «المومن لا ينجس»٠‏ انظر صحيح البخاري 73/2. 

(169) التوبة الآية : 28. 
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للمعلم المسلم المحشر ع بشرائع الاسام أن يلقي(170 الى كافر صغيرء أو كير اية 
من کناب لله تلقينا أو كتابةء وأشد من ذلك وأولى بالمنع أن يجلسه في المكتب 
مع آولاد الملسلمين يسوي (171) بینم ف الالقاء والملاحظة والرعاية وامحافظة فمن 
فعل ذلك فهو فاسق بفعله ذلك مردود الشهادة ممنوع من الامامة لا یبتداً 
(ومن أحب قوما فهو منم وحشر يوم القيامة معهم)(7٠‏ وهكذا جاء في الحديث 
ودلیل خبتهم فيه خدمته 7٩‏ على دناءتهم بأعلى‌الأشياء وأعزهاطمعافي دنيام 
القذرة» وقد منع العلماء المسلم ان يواجر نفسه منم للخدمة ففي هذا اولی» قال 
صاحب الحلل : قد كتبت في هذا المعنى كتابا “ميته «مزايلة اصل(175) الذمة في 
مزاولة أهل الذمة» فانظو فانه مفيد. 


57 وأما هل يجوز تعلم خط المسلمين اللكفار أم لا ؟ في البيان 
والتحصيل قال مالك «لا يجوز للمسلم أن يعلم خط المسلمين للكفار لأن ذلك 
ذريعة الى قراءعهم القران قال : ابن حبيب وذلك مسقط للشهادة176. 


8 - وأما هل يجوز للمسلم اسلام ولده إلى مكتب الكفار ليتعلم 
خطهم أم لا ؟ ففي البيان والتحصيل» قال مالك : لا يجوز ذلك اذ في ذلك 
- إظهار الرغبة هم(177. 


(170) ص : «أن يلقن» والصحيح ما أثبته. 

(171) في ص : «ویېدی بینمم». 

(172) في ب : «فانه یشبه بهم». 

(173) ورد هذا الحديث معان ختلفة في صحيح البخاري ومن عدة طرق. عن عبد الله عن النبي م أنه قال : رامع ابع 
من أحب) وفي رواية (أنت مع من أحببت) قاها عليه السلام لرجل سأله ماذا أعد للساعة ؟ فقال : رما أعددت ها 
من كدر صلاة ولا صوم ولا صدقة ولكني أحب الله ورسوله). صحيح البخاري 112/7. 

(174) في ب : «تحدثه» وف أ : «تخدمهم». 

(175) في ج» أ هه : «مزايلة أهل الذمة في مزاولة أهل الذمة» ولم أقف على هذا الكتاب. 

(176) قارن برسالة القابسي ص 309 قال ابن حبيب فقد منع مالك ذلك وعظم فيه الكراهية. 

(177) انظر الرسالة المفصلة ص 309 أيضا فغيبا. النيي عن اسلام المسلم ولده الى مكتب الكفار. 
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9 وأما هل جوز للرجل أن يتعلم خط الكفار أُم لا ؟ فهو جائز 
قاله ا لجرو لي(178) في التقييد(179). 


0 - وأما هل يجوز للمسلم أن يواجر نفسه لكفار أم لا ؟ 


1 وهل جوز له أن يعمل شيعا بلا أجة(180) أم لا ؟ فلا يجوز ذلك 
وان قل» وان وقع ونزل فسخ باتفاق» ولا أجة له عقوبة له واخحتلف اذا ققض 
الأجة فقیل. تترك له» وقيل تنزع منه» ويتصدق بها عقوبة له» قال صاحب الحلل 
ان استاجو على محم حمل مر أو رعاية نازير فلا تترك له بل یتصدق ہا 
وان استا جو على مہا اح ولیس فيه امانه كرعاية غنم أو 2 ة متاع(181) تترك له 
ولا تنزع منه» وان ١‏ ف مباح ما فيه امعہانه(182) کبناء أو حفر فشالنها تترك 
له ان احتاج الہاء 


62 وآما ھل جوز للمعلم ان یعلم اأ ب ت ث ج ح خ الى آخرها 
ا ل شر ذلك مباح قال و ن منبه(184) رضي الله 


و تسعة وعشرون حرفا لفضل ن العرب ا غو LÎ‏ غو من الألسن 
فهو اثنان وعشرون حرفا خاصة. 


3 وما هل يجوز للمعلم أن يعلم ابجد هوز حطي(185) الى اخرها 


(178) هو عبد الرهان بن عفان الجزولي بو زيد الشيخ الفقيه الحافظ صاحب تقاييد على الرسالة كان علامة في المذهب. 
توفي رمه الله سنة احدى وأربعين وسبعمائة. انظر : نيل الابتهاج ص 165. 

(179) قارن برسالة القابسي ص 308. 

(180) في ب : ربلا اجازة). 

(181) في ب : «متاعه». 

(182) في أ : «امعپانا», 

(183) هذا السؤال الذي أورده الؤلف لو استغنى عن ذكره لكان أفضل» فمن يستطيع أن ينكر تعلم الحروف المجائية 
وهي السبيل الوحيد للتعلم وجميع المعارف والعلوم الأسلامية رهينة بتعلم هذه الحروف» وحضارة الاسلام تتوقف 
باليزجة الأولى على تعليمهاء فمن ينكر تعليمها والا فيعبر ذلك دعوة الى الأمية والجهل. 

(184) هر ابو عبد الله وهب بن منبه الماني من التابعين له معرفة بأخبار الأوائل وأحوال الأنبياء وسير الملوك. صحب عبد الله 
ابن عباس وولاه عمر بن عبد العزيز قضاء صنعاء وبا توفي س رمه الله س سنة ربع عشرة ومائة انظر : شذارات 
الذهب 150/1. تذكة الحفاظ ص 100. الخلاصة ص 419. الاعلام 150/9. 

)185( في غير (ب) د ب» ج د هه وء ز...». 
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لازلاده اَم لا ؟ فقيل يجوز ذلك وقال محمد بن سحنون «لا يجوز ذلك»» ویتقدم 
الى المعلم في ذلك(186) وسبب الخلاف هاهنا هل هي أسماء الحروف» أو هي 
أسماء ا ملوك وهم ملوك مدين أو هي أماء الشياطين(187) قال محمد بن سحنون : 
هي أسماء الشياطين ألقوها على ألسنة العرب في ال جاهلية فكتبوها قاله ابن هارون 
في اجوبته وقاله ابن سحنون في کتاب اداب المعلمين(188). 


4 _ وأما هل يجوز أخذ الأجرة للجاهل بأحكام القراءة(189) ام لا ؟ 
فقال التونسي المعلم الذي لا يعرف الإظهار والإدغام والإعجام والإهمال والتفخم 
والترقيتق وغير ذلك من أحكام القراءة لا تجوز له الحذقة(190). 


65 _ وأما هل يحصل الأجر للأجير على تعلم القران ام لا ؟ فهو 
مأجور(191) لقو عليه السام (أحسن ما الخدم عليه اجر کتاب الله وفي 
بعضها (أٌحق ما أحذتم عليه اجا کتاب الل (192). 


6 وأما هل يحصل الأجر للجاهل بأحكام القرءة أم لا ؟ فهو 
مأجور أيضا اذا م جد من يعلم له ذلك أو م يسع له الوقت ذلك والا فلا وله 
أعلم. 

7 _ وأما هل يحصل (362 أ الأجر للجاهل معاي القران أ 
لا ؟ فهو مأجور باتفاق» دلیله ما روي عن أحمد بن حنبل رضي الله عنه أنه 


(186) انظر كتاب آداب المعلمين محمد بن سحنون ص 96. 

(187) أججد «كأحمر» وقيل أبا جادء قيل إنها أماء ملوك مدين وقيل أماء الشياطين نقله سحدون عن حفص بن غياث» وهم 
أول من وضعوا الكتابة العرية على عدد حروف أسمائهم وقد روي عن عبد الله بن عمرو بن العاص وعروة بن الزير 
نيما قالا : أول من وضع الكتاب العربي قوم من أوائل نزلوا في عدنان واستعروا وأسماؤهم : أبجد هوز حطي... اغ. 
انظر تاج العروس 294/2 مادة بجد. 

(188) انظر آداب المعلمين ض. 96. 

(189) في أً» ص» ه : «بأحكام القرآن». 

0 19) انظر حاشية العلامة علي كنون بهامش حاشية الرهولي عند ذكره لشركة المعلمين فقد ذكر أن المعلم اذا کان لا لحن 
الا أنه لا يعرب قراءته فلا بأس باستعجاره. انظر حاشية علي كنون على الر هوني 18/7. 

(191) قال ابن تيمية قال العلماء : ان القارىء اذا ق لأجل الال فلا ثواب له. انظر الفتاوي الكبرى 491/4 

(192) اُخرجه البخاري عن ابن عباس رضي الله عنما في الاجارة ‏ باب ما يعطى في الرقية بلفظ (أحق ما أخذتم عليه أجرا 
كناب الله). صحيح البخاري 53/3. 
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قال: «رأيت رب العزةفي المنام من‌ غير تشبيه ولا تكييف»ولا تصوير ولا تثيل: 
فقلت له. بم يتقرب منك المتقربون يا رب ؟ فقال لي : بتلاوة كلامي يا أحمدء 
فقلت : بفهم أو بغير فهم ؟ فقال لي بفهم وبغير فهم». 


(68) وأما هل بحصل الأجر للقاریء اذا م ا ام لا ؟ فهو 
ماو اشا باتفاق بل_ له اجران اج التلاوة وأجر التتح دلیله قوله 
السام : (الذي يقرا القران ويتعتع فيه وهو عليه شاق فله أجران اثنان) (193) 
والتتعتع معناه اني كلام العرب العي» يقال تتعتع الرجل في كلامه اذا عيي. 


69 وأما هل يجوز أخحذ الأجرة على الحرز ام لا ؟ فهو جائز(194) وقد 
سئل أبو الحسن علي بن محمد القابسي عن أخذ الأجة على الحرز لکاتبه» فقال لا 
باس به وکذلك أ جرة ة الريام(95» وهو الذي يروم الميمة اذا مات ولدها على غس» 
من عجل أو خروف» فقال أيضا لا بأس بذلك. 


0 وأما هل, تجوز الأجرة على تعلم الفقه أو کتابت(196) او غیو من 
الفنون(197) کالفرائض والأصول والنحو واللغة والشعر والأدب ام لا ؟ ففيه قولان› 
قیل مکروه قاله في المدونة(198) وقیل مباح من غير کراهة(199) قاله ابن حبیب وابن 


(193) أخرجه مسلم في صحيحه عن عائشة 550/1 وابن ماجة في سننه 2/ 1242 والامام أحمد في مسنده 
6 - 366. 

(194) ذكر ابن تيمية الجواز وقال : «لا بأس جبواز أذ الأجرة على الرقية نص عليه أحجد». انظر الفتاوي الكبرى 2/4 49. 

(195) في هھ «الروام» وهر خط. 

)196( ففي آداب المعلمين رؤى بعض أهل الأندلس أنه لا بأس بالاجارة على تعلم الفقه والفرائض والشعر والدحو» وهو مثل 
القرآنء وقال محمد بن سحنون : که ذلك مالك وأصحابنا وكيف يشبه القرآنء والقرآن له غاية ينبي اليا وما 
ذكرت ليس غاية ينبي اليما فهذا (أي الفقه) مجهرلء والفقه والعلم أمر قد اخحلف فيهء والقران هو الحق الذي لا 
شك فيهء والفقه لا يستظهر مثل القرآن وهو لا يشبهه ولا غاية ينبي اليا. انظر المدونة الكيري 60/11. آداب 
المعلمين ص 96. 

(197) في ص : «أو شىء من الفنون». 

(198) انظر المدونة الكبرى للامام مالك 60/11. 

(199) في ب : «وقیل مباح غير مکروه». 
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يونس واللخمي(200) وهو مذهب الأندلسيين» وهو الختار عندهي والفق بين 
الاجة على تعلم القران وغيو أن القران مقطوع به» والفقه مظنون» غير مقطوع 
١‏ : 

1 _ وأما هل يجوز بيع كتب الفقه واجارمما أم لا ؟ ففيه قولان أيضا 
قيل مكروه قاله في المدونة(201) وقيل جائز من غير كراهية قاله ابن عبد الحكې 
وقد بيعت کتب ابن وهب بثلامائة دینار ذهبا وحضر لذلك أهل الفقه والصلاح 
و ینکروا ذلك (202). 

72 وأما هل يجوز بيع المصحف وإجارته أُم لا ؟ فأما بيعه فجائز 
باتفاق واما استگجاره ففيه قولان : الجواز لابن القاسم کالبیع» وقال ابن حبیب 
با لمنع» قال ابن الحاجب : وفي إجارة(203) المصحف قولان بخلاف بيعه(204). 


3 _ وأما هل تجوز الاجارة على القضاء أم لا ؟ فهي حرام باتفاق لأنا 
رشوة(205) قال أبو الحسن الطرطوشي(206) هذا اذا كانت الاجة من أيدي الناسء 
اما ان كانت من بيت المال» فهي جائزة باتفاق. 


(200) هو علي بن الحسن بن محمد الريعي المعروف باللخمي قيرواني نزل صفاقس, تفقه بابن ممرزء والتونسي والسيوري 
وظهر في أيامه وطارت فاويه. حاز رئاسة افريقيا في عصه. انظر : الديباج المذهب ص 203. الأعلام للزركلي 
6. شجرة النور الزكية ص 117. 

(201) انظر المدونة الكبرى 0/11 6ء وفيا «أرأيت ان استأجرت رجلا يعلم ولدي الفقه والفرائض أتجوزهذه الاجارة ؟ قال 
ما معت منه فيه شيئاء الا أنه كو بيع كتب الفقه والاجارة على تعليمها أثر. 

(202) قارن بالرسالة المفصلة لأحوال التعلمين للقابسي ص 303 س 304. 

(203) في أ : « وڻي أجرة». 

(204) وفي آداب المعلمين قال سحنون : قلت لابن القاسم : أرأيت الملمحف أيصح أن يستأجر ليق فيه ؟ فقال له باس 
بهء لأن مالكا قال لا بأس ببيعه» وعللوا ذلك بأنه يباع ابر والورق والعمل. انظر : آداب المعلمين ص 93. المدونة 
الکبرى 60/11. 

(205) انظر كلام البناني عند قول الشيخ خايل (وتعلم فقه وفرائض) عاطفا على قوله : (ويكره حلي) أي تكره اجارة حليء 
قال : والأجرة على الفتيا والقضاء رشوة) ثم نقل البناني رأي ابن عرفة في الموضوع» وهو قوله : رومن شغله ذلك عن 
جل تكسبهء فاخذه الأجرة من غير بيت الالء لتعذرهء عندي خفيف)» وأما الاجارة على القضاء من بيت الال فجائنة 
باتفاق كا عند المؤلف. انظر : حاشية البناني على الزرقاني 0/7 2. 

(206) هو أبو الحسن علي بن صا بن أبي الليث الطرطوشيء ويعرف بابن عز الناس فقيهء أصوليء أديب» شاعرء ولد 
بطرطوشة سنة 508 ه. وتوفي بدانية سنة. 66 5 .٠‏ انظر : الديباج المذهب : ص 212. نيل الهاج ص 199. 
معجم المؤلفين 109/7. 


- 310 - 


4 _ وأما هل تجوز الاجارة على الفتيا أم لا ؟ فان تعين عليه الجواب 
لعدم غرو في البلد مثلا فهي حرام ام باتفاق(207) أيضاء وان م يتعين ال جواب عليه» 
ففيه ثلاثة أُقوال» الجواز والمنع والكراهةت قال صاحب الحلل» قال أبو الحسن 
الطرطوشي «کل اجر اخحتلف فا فما هي الأجة من يدي الناس» وما ان کانت 
من بيت الال فلا حلاف في جوازها. 


5 وأما هل تجوز الاجارة على امامة الصلاة أم لا ؟ فثالثها الكراهة 
ورابعها المنع في الفرض» وا-لجواز في النفلء وخامسها المشهورء ان كانت الاجارة 
على الصلاة وحدها فتمنع» وان كانت مع غيرها كالاذان فتجوز(208) قال ابن 
الحاجب :«وفي الامامة ثلاثة أقوال(209) : لابن عبد الحكم وابن حبیب وغیرماء 
ثالثهما ان كانت على انفادها لم تجزء وان,ٍ کانت م الأذان أو 2 
بالملسجد جازت وفہا : وجوز الاجارة على الأذان وع الأذان والصلاة معا 


6 وأما هل تجوز الاجارة على الأذان أم لا ؟ فثالشهما الكراهة(211). 


77 وما هل تجوز اللجارة على الحج أم لا ؟ فثالثها المشهور الكراهة» 
لأا طلب الدنيا بعمل الآخحرة» قال ابن الحاجب» ویکو للمن اجارة نفسه على 
المشهور(212) وتلزم (۰)213 


(207) انظر رآي البناني رما نقله عن ابن عرفة في المسالة حاشية البناني على الزرقاني 0/7 2. 
(208) في المدونة سثل مالك عن اجارة رجل يرم في رمضان» فقال : لا خير في ذلك» وكره كذللك الاجارة على امامة الصلاة 
في المكتوبة الا اذا كانت مع الأذانء وفبا أيضا قال مالك ان استأجروه على أن يؤذن هم ويقم فم ويصلي بم 
صلابم فلا بأس به ثم قال : وانما جوز مالك هذه الاجارةء لأنه الما أوقع الاجارة في هذا على الآذان والاقامة وقيامه 
على المسجد ولم يقع من الاجارة على الصلاة بهم قليل ولا كثير. انظر : المدونة الكبرى 397/8. 

(209) كلمة «أقوال» سقطت من أً» ص ج. 

(210) في ص : «مع القيام بالمسجد» وفي ج هھ «مع الأذان والقيام بالمسجد» والمغبت من أ. 

(211) ذكر ابن رشد في بداية جمد ان الاجارة على الأذانء أجازها قوم قاسوا الأذان على الأفعال غير الواجبة وكرهها قوم 
واستدلوا بحدیث عهان بن اي العاص «اتحذ مؤذنا لا يأخذ على أذانه أجرا» . وعن ابن وهب أن عمر بن الخطاب 
رض أجرى على سعد المؤذن رزقاء وكان يجرى عليه وعلى مؤذلي أهل بيته.انظر : بداية الجبد 223/2. المدونة 
الکری 398. 

(212 من قوله : «لأنها طلب» الى قوله «على المشهور» ساقط من (ج). 

(213) انظر رأي الامام مالك في مسألة أخذ الأجرة على الحج المدونة الكيرى فانه يكرهها. انظر : المدونة الکری 
8. والفتاوي الكبرى. 492/4. 
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الباب السابع 
في فضائل القرآن 

فالدلیل على فضائله ا والسنة والاجماع» فالکتاب قوله تعالى : 
«فمن اتبع هداي فلا يضل ولا یڈ يشقی»(1) أي ل يضل في الدنياء ولا يشقی في 
الاخةء وقوله تعالى «وانه لذكر لك ولقومك»(2» أي شرف لك ولقومك» وقوله : 
«ولقد انزلا اليكم کتابا فيه ذکرگ»(۵ أي شرفکم. وقوله : «بل آتيناهم بذکرهم 
فهم 4 ذكرهم معرضون») أي بشرفهم. وقوله : «قل هو للذين امنوا هدى 
وشفاء» وقوله : «قل ياأا الناس قد جاءتك موعظة من ربكم وشفاء لما 
في الصدور وهدى ورحمة للمومنين» قل بفضل الله ور الك ور هو 
خير مما يجمعون»() وقوله : «ولو أن قرانا سرت به الحبال أو قطعت به اض أو 
كلم به الموق»(8) فجواب لو محنوف تقديو : (لكان هذا القرآن) (363 أ) 
وقوله : «قل لعن اجتمعت الانس والحن على أن باتوا بمثل هذا القران لا یاتون بمثله 
ولو کان بعضهم لبعض ظهیرا»() وقوله : «لو آنزلنا هذا القرات على جبل لريته 
خحاشعا متصذعا من حشية الله »(10) وقوله : «الله نزل أحسن ,الحدیث کتابا“ 
متشابا مثاني» تقشعر منه جاود الذين يخشون رہم ثم تلين جلودهم وقلوبہم الى 


(1) فط الآية : 123. 

(2) الزخرف الآية : 44. 

(3) الأنبياء الآية : 10. 

(4) الومبون الآية : 71. 

«5) فصلت الآية : 44. ' 

(6) اة الكرمة ابتدئت عد المؤلف ب «يا أيها الناس» في ب» ص ج. 
(7) يونس الاية : 57. 

(8) الرعد الآية : 31. 

«9) الاسرء الآية : 88. 

(10) الحشر الآية : 21. 
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E‏ الله ذلك هدی الله هدي به من يشاء»(11) وقوله تعالی : «وانه لکتاب عزیز 
لا یاتیه الباطل من بین یدیه ولا من خلفه تنزیل من حکم حید» 2 وقرله 
تعالى : «فلا أقسم باقع النجوم وانه لقسم لو تعلمون عظم انه لقرآن کرم في 
كتاب مكنون لا يمسه الا المطهرون تنزيل من رب العالين»(13. 


وقوله تعالى : «ثم أُورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا فمنهم ظالم 
لنقفسه» ومنم مقتصد» ومنہم سابق بالخرات باذن الله ذلك هو الفضل 
الكيير»(14. 


واعلم أن هذه الأصناف الثلاثة المذكورين في هذه الآية الكرمة اختلف 
العلماء فيمم(؟!) فقيل معناهم الكافر والفاسق والمومن» وقيل : من أسلم قبل 
الفتح» ومن اسلم بعده» ومن اسلم قبل. الهجرة. وقیل : من رجحت سیاته» ومن 
تساوت سیاته وحسناته» ومن رجحت حسىناتە(16) وقیل : من ل١‏ يبالي من این 
ينال» ومن يطلب قوته من الحلال» ومن يكتفي من الدنيا بالبلغ(7) وقيل : من 
يدحل النار» ومن بحاسب حسابا یسیرا» ومن > يحاسب» وقيل : الفاسق والخاط 
والتائب» وقیل :من داوم(18) على العصيان الى الموت» ومن يتوب قبل الموت»› ومن 
يدوم على الطاعة ال الموت» وقيل : من همته الدنيا ومن مته العقبى» ومن همته 
المولى(» وقيل : طالب الدنيا وطالب الغنى» وطالب المول» وقيل : طالب 
النجاة» وطالب الدرجات» وطالب المناجاة(2) وقيل : تارك الذلة وتارك الغفلة 


(11) الزمر الآية : 23. 

(12) فصلت الآية : 41. 

(13) الواقعة الأية : 75. 

)۵4 فاطر الآية : 32. 

(15) في ب : «اخملف العلماء فيهن». 

(16) نسب القرطي هذا التفسير الى عائشة أم المومنين رضي الله عنها 339/14. 

(17) في ا : «ومن يکتفي بالدنيا بالبلاغ» وفي سائر النسخ ما عدا ص «بالبلاغ» والصحيح «البلغ». 
(18) في ب» ص ج «من دام على العصيان». 

(19) انظر هذا القول والذي قبله في تفسير القرطبي 8/14 34. 

(20) كتبت المناجاة بالتاء المطلقة في سائر اللسخ وهذا يخالف قواعد الرسم. 
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وتارك العلاقة(21) وقيل : من أوتي کتابه وراء ظهوه» ومن اوت کتابه بشماله» ومن 
وتي کتابه بیمینه(22) وقیل : : من شغله معاشه عن معاده» ومن اشتغل بہما» ومن 
شغله معاده عن معاشه(23) وقیل : ذو الكبائر وذو الصغائرء وامحتنب فماه) 
وقيل : من يدخحل أحنة بالشفاعة» ومن يدخلها بفضل الله» ومن يدخلها بغر 
حساب(25 وقيل : من يأتي الفرائض خوفا من النار» ومن ياتا خوفا منها ورضى 
واحتساباء ومن ياتيہا رضى265) واحتسابا(27)» وقيل الغافل عن الوقت والجحماعة 
وامحافظ على الوقت دون الحماعة واحافظ عل ما(28). وقيل من غلبت ت شهوته على 
عقله» ومن تساويا» ومن غلب عقله على شورب وقيل اد مع العل» والساهي 

مع العلم والعامل(29) مع العليي وقيل المرالي الذي ينهي عن المنکر وپاتيه ومن ياتي 
المعروف ولا امز به» والذي يام بالمعروف ویاتیه وقیل ذو الحور وذو العدل وذو 
الفضل30) وقيل العصاة وذوو الطاعات() والصحابة رضي الله عنهم» وقیل 
ساكن البادية وساكن الحاضة» وامجاهد في سبيل الله عز وجل. وذكر ابن العريي 
في كتاب القانون في معنى هذه الأصناف الثلاثة حخمسة وأربيعن قولا. 


والدليل من السنة قوله عليه السلام (درهم ينفق في طلب القران أفضل من 
عشرة ة الاف درهم تنفق في طلب العلم» ودرهم ينفق في طلب العلم أفضل من 
عشة الاف درهم تنفق في أعمال البر سواه)(32) وقوله : (من م يتغن بالقران 


(21) هذا القول ذكو الألوسي في تفسيره روح المعاني 181/20. 

(22) انظر روح العالي للألوسي 181/20. 

(23) راجع هذا القول في تفسير روح المعاني 181/20. 

(24) انظر القول في تفسير الطبري 347/14. 

(25) قال السيوطي في الانقان : 241/4 بأن هذا التفسير هو في الواقع حديث رواه أبو الدرداء. وقارن بابن كدير في 
تفسره 555/4. 

)26( فيا : «ورضی احسانا» وڼ هھ : «ومن رض احسانا». 

(27) انظر هذا القول في تفسير الألوسي 181/20. 

(28) هذا التفسیر ذک الألوسي 181/20. 

(29) في ج «العامل مع العمل». 

(30) انظر هذا الفا ٣‏ في تفسير الألوسي 181/20. 

(31) في ب : «العصاة وذو الطاعة» وفي أ : روذو الطاعات) والمابت من بقية اللسخ. 

(32) آخرجه الغافقي في تاب فضائل القرآن مع اختلاف في الفط اذ فيه التفاضل بين الجهاد وأعمال البر وليس بين 
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فليس منا)(33) وقال : (من لم يستغن بايات الله فلا أغناه الله)(34) وقال : (القران 
غنی لا فقر بعده ولا غنی دونه)(35). 


وقال ك فاقة لعبد يقراً القران ولا غنی له دونه)(36) وقال : (القران هر 
الدواء) G7‏ وقال : (أصدق الحديث کاب اله وقال : : (أفضل عبادة أمتي 
تلاوة القران) (39) وقال : ران القلوب تصداً ا يصداً الحديد قيل : فما جلاؤها 
یا رسول الله ؟ فقال : (قراءة القران وذكر الموت) وقال : (أفضلكم من تعلم 
القران وعلمه) (41) وقال : (خیر؟ من تعلم القران وعلمه) (42) وقال : (خیرم من 
قرأ القران وأقرأه) (43) وقال : (الذي ليس في جوفه شىء من القران كالبيت 
الخرب) )44( وقال : (ما من رجل ف جوفه ثلامائة اية من القران الا وجد قو 
روضة من راض اجنة). 


= القرآن والعلم ولفظه : (لدرهم ينفقه اميه في الجهاد أفضل من عشرة آلاف درهم ينفقها في أعمال البر سواه ولدرهم 
ينفقه ال في طاعب العلم أفضل من عشرة آلاف هرهم بها في اهاد وفي سائر أعمال الب. انظر فضائل القران 
ص 6. 
(33) سبق تحرج هذا الحديث وقلا أنه رواه البخاري وأبو داود وابن حجان والحام في مستدرکه والامام أجمد ي مسنده ' 
2 وانظر البخاري 107/6. 
(34) هذا الحديث أخرجه السيوطي في الجامع الكبيرء وقال رواه ابن أبي شيبة مرسلا انظر جمع الجوامع 360/3. 
(35) رواه ابو يعلى وفیه يزيد بن ابان الرقاشى وهوضعيف مجمع الزوائد 158/7. 
(36) رواه السيوطي عن أنس ومح اختلاف في اللفظ. انظر الدر المنثور 349/1. 
(37) رواه القضاعي من حديث الحارث الأعور عن علي رضي الله عنه مرفوعا. انظر تمييز الطيب من الخبييث ص 141. 
(38) أخرجه السالي من حديث جابر بن عبد الله في باب : كيف كان الي مله بخطب. انظر سنن السائي 188/3. 
(39) قال العراقي ذكو أبو نعم في فضائل القرآن من حديث النعمان بن بشير ونس واسنادا ضعيف. انظر المغني بهامش 
الاحياءِ 274/1. 
(40) أخرجه اليمقي في الشعب من حديث ابن عمر بسند ضعيف منتخب كز العمال 365/1. انظر تخر ج أحاديث 
الاحياء للعراقي 240/1. 
)41( أخرجه البخاري في صحیحه من حدیث عفان بن عفان لکن بزيادة «ان» في أوله. صحیح البخاري 108/6. 
(42) رواه مسام وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة وغيرم» ورواه البخاري عن عثان بن عفان. انظر صحيح 
البخاري 108/6. 1 
(43) قال الشيخ مرتضى الحسيني رواه الطبراني عن ابن مسعود واليمقي عن أهي امامة. انظر مرتضى الحسيني على الأحياء 
6/5. 


(44) رواه الترمذي والطحام کلاما من طريق قابوس بن أبي ضبيان عن ابن عباس؛ وقال الحا صحيح الاسنادء وقال 
الترمذي حديث حسن صحيح. انظر : سنن الترمذي 250/4. . 
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وقال : (ان أصفر البيوت من الير البيت الصفر من کتاب الل (و ٠‏ 
وقال : (من قراً القران ثم رای أن أحدا أوتي أفضل ما وء فقد استصغر ما 
عظمه الله تعالی) (46) وقال : ران الله تعالى قراً طه ويس» قبل أن يخلق الخلق(2) 
بالف عام» فلما معت الملائكة القران قالت طوبى لأمة ينزل عم هذا» وطویی 
لأجراف تحمل هذا» وطوبى ا لاًلبسنة تنطق بمذا) (48) وقال : (لله أشد أذنا الى 
قاریء القران من صاحب القينة الى قينته) (49) والقينة هي ال جارية المغنيةء وجمعها 
قيان» وقال : ما اذن الله لشیء کاذنه نبي یتغنی بالقران) (50) وقال : «من 
شغله القرءان عن ذكري ومسألتي أعطيته أفضل ثواب الشاكرين('5اوقال (عليك 
بکتاب الله» ففیه نباً ما کان قبلکم» وخبر ما کان بعدک» وحکم ما بینکم» > من 
خالفه من الجبابة قسمه الله» ومن ابتغى العلم في غو أضله الل فهو حبل الله 
المتين ونور المبين وشفاؤه النافي» عصمة لمن تمسك به» ونجاة لمن اتبعه لا یعوج 
فيقام» ولا یزیغ ‏ فیستقام ولا تنقضي عجائبه» ولا خخلقه كيو الرس 
الحديث) (52). 


وقال : (ما من ش شفيعأقضل منرة عند ال ي الغامة من القن لا ني لا 
ملك ولا غيرهما(53) وقال : (من قراً القران وعمل با فيه» لبس الله والديه یوم 


(45) رواه الام موقوفاء وقال رفعه بعضهم ورواه صاحب متخب كز العمال عن ابن مسعود. منتخب كز العمال 
1. 

(46) رواه الطبراني من حديث عبد الله بن عمرو بسند ضعيف. انظر المغني بهامش الاحياء 273/1. 

(47) فيما عدا ص : «قبل NEN‏ 

(48) الحديث أن الله عز وجل قا طه. ا الدرامي من حديث أي هريرة بسند ضعيف 456/2 وقال ابن الجوزى 
هذا حدیث موضرع» قال ابن عدي لم أجد لابراهم حديا أنكر من هذاء لأنه لا یرویه غیره. قال البخاري ابراهم بن 
المهاجر ضعيف منكر الحديث. انظر كتاب الموضوعات 109/1. 

(49) رواه ابن حبان في صحيحه وا لام في مستدرکه» وقال صحیح على شرطهماء وروا ابن ماجةء وقال : قال في الزوائد 
اسناده حسن. انظر سنن ابن ماجة 425/1. 

(50) أخرجه البخاري في كتاب فضائل القرآن ‏ باب من م يتغن بالقرآن 107/6 ورواه مسلم عن أي هريرة 545/1. 

(51) رواه الترمذي فې سننه من حدیث آي سعید وقال هذا حدیث حسن غریب 256/4. 

(52) رواه الترمذي في سننه عن طريق حم الزيات عن بي اخحار الطائي عن ابن أخحي الارث الأعور عن الحارث 
الأعور. قال الترمذي هذا حديث لا نعرفه الا من حديث حنة الزبات واسناده جهول وفي حديث الارث مقال : انظر 

سنن الترمذي 245/4 وسن الدرامي 435/2. 
 )53(‏ أخرجه مسلم من حديث أبي امامة الباهلي 553/1 ورواه عبد الملك بن حييب عن سعيد بن سلم مرسلاء وللطبرافي 
من حديث ابن مسعود (القران شافع مشفع انظر : المغني س تخرخ أحاديث الأحياء 273/1. 
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القيامة تاجا يغلب ضؤوه على ضوء الشمس في الدنيا) (54) وقال : (من قرا القران 

فكأما أغرزت() النبوة بين كتفيه الا أنه لا يوحى اليه) (5) وقال : (حامل جزْء 
من القران كحامل جزء من النبوة» ومن استكمله فقد استكمل النبوة غير أنه لا 
يوحی الیه) (57) وقال (ما من کلام عند الله اعظم من کلامه) (58) وقال : رما 
رد العبد الى الله كلاما أحب اليه من كلامه) وقال(59) (انكم لن ترجعوا الى الله 
بأفضل نما حرج منه) يعني القرآن(٥6.‏ 


وقال : «اقرأوا القران والتزموه فانه ينفي النفاق )ا تنفي النار خبث 
الحديددا6) وقال : (لو كان القران في اهاب ما مسته النار)(62) وقال : (القران 
أعظم حرمة من کل شىء دون الله تعالى» ومن حرمة الوالد على ولده) (63) وقال : 


)54( أخرجه الخام ف مستدرکه من حديث سهل بن معاذ بن انس الجهني عن أيه وقال میج الاناد وم خرجاه. انظر 
مستدرك الام 567/1 

(55) في أ : «فکاغا أغرز» وفي ص :.«غرست» وفي ج «غرزت» والابت من ره بم. 

)56( أخرجه الحا واليبقي من حديث عبد الله بن عمرو رفعهء بلفظ رمن قر القرآن فقد استدرج النبوة بين جدبيه الا أنه لإ 
يوحى اليه وكذلك رواه ابن أي شيبة في المصنف موقوفا عن عبد الله بن عمرو بلفظ «فكأنا استدرجت اللبوة بين 
جنبيه غير أنه لا يوحى اليه» ورواه محمد بن نصر في كتاب الصلاة والطبراني في الكيير عنه مرفوعا. انظر : الشيخ 
مرتضى شارح الأحاء 8/5. 

(57) رواه ابن الانباري لي المصاحف مع اختلاف في اللفظء ورواه اليبقي عن الحسن مرسلا وذكره ابن الجوزي في 
الموضوعات. انظر منعخب كنز العمال 359/1. 

(58) رواه الدارمي من طريق معاوية بن صاخ عن أي بكر بن أي مرم عن عطية. انظر سنن الدرامي 440/2. 

(59) رواه الدارمي من حديث عطية وهو جزء من الحديثڻ السابق سنن الدارمي 440/2. 

(60) آخرجه الام من حديث أي ذر وصححهء ورواه أبو داود لي مراسیله عن جبير بن نفیر» ورواه الترمذي وقال هذا 
غيب» لا نعرفه الا من هذا الوجه وبكر بن خيس قد تكلم فيه ابن المبارك وتركه في آخر أمو. سنن الترمذي 

.250 

(61) رواه الغافقي بلفظه ص 18»› وورد معناه في منتخب كتز العمال عن محمد بن نصر الخرائطي قال ران هذه القلوب 
تصداً کا يصداً الحديد قيل فما جلاؤها يا رسول الله ؟ قال : تلاوة القرآن). ميتخب كنز العمال 365/1. 

(62) رواه الطبرالي وابن حبان في الضعفاء من حديث سهل بن سعد ولأحمد والدارمي والطبراني من حديث عقبة بن 
عامر» وفيه ابن فية» ورواه ابن عدي والطبرافي والبيبقي|في الشعب من حديث عصمة بن مالك باسناد ضيف. 
تخر ج أحاديث الاحياء للعراقي 1/ 274. ب 

(63) رواه ابو نصر السجزي في الابانة عن عائشةء وقال هذا من أحسن الحديث وأعذبه وليس في اسناده الا مقبول ثقة. 
انظر : متخب كز العمال 360/1 جع الجوامع 86/2. 
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(القران وقار الله» فمن وقر القران فقد وقر الله ومن استخف بحق القران فقد 
استخف بحق الله) (64) وقال : (ان ردم عيش السعداء وميتة الشهداء والنجاة 
يوم الحشرء والظل يوم الحر» والهدى يوم الضلالةء فاقرأوا القران لانه كلام الرحمان 
وحفظ من الشيطان) (65) وقال : (حلة القران العاملون به» يدعون في ملكوت 
الله أهل البر والوقار» ومستمعوه يدعون في ملكوت الله طيبين)(66) وقال : 
(ان البيت الذي يقرا فيه القران عليه خيمة يقتدي با أهل السماء کا يقتدى 
بالكوكب الدري في جج البحار والقفارء فإذا مات صاحبه رفعت بعد موته 
الملائكة ذلك النور فيتبعونه من “ماء إلى ماء فيصلون على روحه» ويستغفرون له 
الى يوم يبعث فاذا جهز جاءه القران فقعد على صدره» فاذا أتاه الملكان حال بينه 
وبینہماء وقال هو صاحبي لإ فارقه حتی أدخله الحنة) (67) وقال : (أشف أُمتي 
حهملة القران فينبغي لمن جعله الله في هذه المنزلة أن يخلص العمل والطلب لله تعالى» 
ون یکون له -حامدا» ولنعمه(68) شاکر وبه معتصما» وعلیه متوکلا ولا يعمل 
عملا يظهر آنه لله وهو يريد به الرياء) (69) وقال : (حهلة القران هم امحفوفون 
برحمة الله الملبوسون نور الله» المعامون كلام اللّه» فمن عاداهم فقد عاد الله» ومن 
والام فقد والى الله) وقال عليه السلام : (الماهر بالقران مع السفرة الكرام 
البررة)" أي يحشر معهم. واختلف في السفرة الكرام البررة» على خسة 


(64) هذا الحديث جزء من الحديث قبله أخرجه السيوطي في مع الجوامع من حديث طويل وقال رواه أبو نصر السجزي 
في الابانة عن عائشة وقال هذا من أحسن الحديث وأعذبه وليس في اسناده الا مقبول ثقة. انظر جمع الجوامع 8/2. 

(65) رواه الديلمي عن غضيف بن الحارث مع اخملاف يسير في اللفظ. انظر متخب كز العمال 365/1. 

(66) هذا الحديث رواه الغافقي بسنده الى ابن عباس. انظر فضائل القرآن ص 7. 

)67( ذکه السيوطي في کتابه اللآلي المصنوعة في الآحاديث الموضوعةء وعده موضوعاء وقال : هذا الحدیث لا يصح»› 
والمحہم به داود» قال ابن معین داود الذي روی حدیث القران لیس بشیء» وقال العفيلي حدیثه باطل لا أصل له م 
فيه الكديي وهو وضاع. انظر : اللآلي المصنوعة 241/1 242. 

(68) في ج» ب : «ولنعمته». 

(69) روى أوله الطراني. قال وفيه سعد بن سعيد الجرجالي وهو ضعيف. انظر مجمع الزوائد 161/7. 

(70) رواه السيوطي في مع الجوامع وساقه في حديث طريل وقال رواه أبو نصر السجزي في الابانة عن عائشة وقال : هذا 
من أحسن الحديث وأعذبه. جع الجوامع 86/2 87. 

(71) رواه مسلم عن عائشة 550/1. وأخرجه البخاري بزيادة وزينوا القرآن بأصواتكم. صحيح البخاري 214/8. 
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أقوال» قيل الملائكة الرسل^ وقيل الملائكة الحفظةء وقيل اللائكة والأنبياء 
وقيل الصحابةء وقيل القراء السبعة. 


وأما كلام العلماء فمنه ما قال الفضيل بن عياض(73) (حامل القران حامل 
راية الاسلام» لا ينبغي له آن يلهو مع من يلهوء ولا يلغو مع من يلغو» ولا يسهو 
مع من يسهو) (74) وقال ابن مسعود : (ينبغي امل القران أن يعرف بليله اذا 
الناس (365 أ) نائمون» وبنهاره اذا الناس يفترون» وحزنه اذا الناس 
یفرحون(75) وببکائه اذا الناس یضحکون» وبصمته اذا الناس يغتابون» وخشوعه اذا 
الناس خختالون) (76) وقال بعض السلف : (هذا القران مادبة الله في أرضه 
فتعلموا من مأدبة الله ما استطعي) (77) وقال عبد الله بن السائب(78) في قوله 
تعالى : «ويخلق ما لا تعلمون» (79) هم الملائكة خلقهم الله عل عدد حروف 
المعجم وسماهم باسماءِ حروف المعجم يستغفرون لتالي القران. وقال ابو عمرو 
الداني في كتاب المنة. 

واعلم وهبت الرشد والتوفيقا وكنت ممن يسلك الطريقا 


بأن درس للم للققزإن من أفضل الأعمال للرحمان . 
لانه کلامه عز وجل سبحانه سبحانه الوب الاجل 


(72) في أ : «الملائكة والرسل». 

(73) هو الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر الميمي اليربوعيء آبو علي الخراساني الزاهد شيخ الحرم أخذ عن منصزر 
والأعمش وسايمان التيميء وأخذ عنه السفيانان وابن المبارك وجبى القطان» وخلائق. توي رجه الله سنة سبع ولمانين 
ومائة. انظر : تذكرة الحفاظ 245/1. اخلاصة ص 310. شذرات الذهب 316/1. 

(74) ذكر السيوطي الجزء الأول منه على أنه حديث فلم يدسبه الى الفضيل بن عياض» وقال رواه الديلمي عن أبي امامت 
وفيه الكرمي» ورواه بلفظ : رحامل القرآنء حامل راية الاسلام من أكرمه فقد أكرم الله ومن أهانه عليه لعبة الل). 
انظر مع الجوامع 176/2. 

(75) من قوله : «نائمون» الى قوله : «یفرحون» ساقط من (ه). 

(76) هذا الأثر رواه الديلمي عن ابن مسعود مع اخحلاف يسير في اللفظ. انظر متخب كنز العمال 395/1. 

٠‏ (77) رواه الاج عن ابن مسعود وابن الأنبارى في كباب المصاحف» والييبقي في شعب الايمان. انظر منتخب كنز العمال 
1 3. 

(78) هو عبد الله بن السائب» صفي بن عابد أبو عبد الله بن عمر بن مخزوم الزومي يعرف بالقارىء له سبعة أحاديث» 

: انفردله مسلم بحديث. أخذ عنه أهل مكة القراءة وق عليه بجاهد وغيره توفي بمكة قبل ابن الزيير. انظر : 

الاستيعاب 380/2. الخلاصة 198. معرفة القراء 2/1 4. 
رون النحل الآية : 8. 
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بکل حرف منه یعطی عشرا 


طوی لمن کانت له باللیل. 


لیس له عن(٥٥)‏ المدی من ميل 


قل جاء مرویا عن الأكابر 
خرجه الأشياخ في الصحيح 
أفضلكم معلم القران 
ومثل ذاك صحة وصدقا 
وقال أيضا فہم مقالة 
يقال ی البعث للقراء 
في الدرجات واقرأوا ٠‏ القرانا 


ا بجملة ةة 
بام أهل الاله حقا 


شافية والصدق ما قد قاله 


بعد الورود احظوا بالارتقاء 
ورتلوه وأسكنوا الجنانا 


وقال أبو القاسم الشاطبي في حرز الأماني ووجه الهاني 


وبعد فحبل الله فینا کتابه 
واخلق به اذ ليس خيخلق جدة 
المرضى قر مثاله 
هو المرتضى أما إذا كان أمة 
وهو الحر ان كان الحري حوريا 
وان کتاب الله أوثق شافع 
وخر جلیس لا يمل حدیثه 
وحیث الفتی يتاع في ظلماته 
هنالك نيه مقبلا وروضة 
يناشد في إرضائه يبه 
فیاامما القاریء به متمسکا 


وقارثه 


فجاهد به حبل العدا متحبلا' 
جديدا مواليه على الير مقبلا 
کالا ترج حالیه مرا وموکلا 


وځمه ظل الرزانة فنقلا 
له بتحیه ال أن تبلا 
وأغنى غناء واهبا متفضلا 
وترداده یداد فيه تملا 
من القبر يلقاه سنا مللا 


ومن أجله في ذروة العر يتلا 
وأجدر به سلا اليه موصلا 
مجلا له في کل حال مبجلا 


(80) في ب : «على الهدى». 
(81) في ب : «ججملة القرآن». 
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ھنیعا میا ولداك علہما 

فما ظنکم بالننجل عند جزائه 
ولو البر والاحسان والصبر والتقى 
وقال البصري في البوة : 


آيات حق من الرحمن عغدثة 
۾ تقترن بزمان وهي نبا 
دامت لدینا فقامت کل معجزة 
محکمات فما تبقین من شبه 
ما حوربت قط الا عاد من حرب 
ردت بلاغہا دعوی معارضي 
فما تعد ولا تحصی عجائہا 
قوت بها عين قارئها فقلت له 
ان تتلوها خيفة من حر نار لظى 
کأنها الحوض تبیض الوجوه به 
وكالصراط وكاليزان معدلة 
لا تعجبن: لحسود راح ینکرها 
قدتنكرالعون ضوء الشمس من رمد 


البحر في ملد أ 


ملابس أنوار من التاج 
اولك اهل الله والصفوة ١‏ 
حلاهم بها جاء القران 


قديمة صفة الموصوف بالقدم 
عن المعاد(83) وعن عاد وعن ارم 
من النبيئين إذ جاءت وم تدم 
ا شقاق بما يلقين من 
أعدى الأعادي اليما ملقى السلم 
رد الغيور يد ال جاني(۴4) عن الحم 
وفوق جوهه في الحسن والقم 
ولا تسام على الإكثار(85) بالسام 
لقد ظفرت بل الله فاعتصم 
أطفأت نار لظی في وردها الشم 

من العصاة وقد جاءوه کالحمم 
فاط من غرها في الناس لم يقم 
تجاهلا وهو عين الحاذق الفهم 


وینکر الفم طعم الحاء من سقم(86) 


وقال أبو الحسن علي بن بري رحه الله : 


وبعد فاعلم أن علم القران 


أمل ما به . تحجلى 


اللانسان 


(82) خطوط باخزانة العامة تحت عدد 2265. وانظرص 2 3 هنه. 


(83) ج : «عن الميعاد». 
(44) في ب» ج : «يد الجالي». 


(85 في ا : «في الأكار وفي ه : «على الأكر والسام» والمبت من بقية السخ. 
(86) انظر قصيدة البردة ص 19 و20 رطبع المطبعة الثعالبية با جزائر 1342). 


ر92 


وخير من علمه وعلمه7» واستعمل الفكر له وفهمه 
وجاء في الحديث أن للمهة في علمه مع الكرام البرة 
وجاء عن نينا الاه حلة القن أهل الله 
لأنه كلامه المرفع  367(‏ أيوجاء فيه شافع مشفع 


وقد أتت في فضله. اثار ليست تفى جحملها أسفار(8 


وقد جاء في فضل القران ما لا بحصی ولا يعد» نفعنا الله به في دنيانا وني 
آخرتنا بمنه وطوله انه میع قريب رحم مجیب. 


(87) في ب أ ج : «وخير ما علمه وعلمه» والمابت من (ه). 
(88) انظر جوم الطوالع على الدرر اللوامع في أصل مقرىء الإمام نافع ص 11. 
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الباب الغامن 
فيما يتعلق بختم القران 
ستة أسفلة : 


1 ما أکار ما ین نبغي أن ينم فيه القرآن ؟ 

2 وما اقل ما ین ينبغي أن يخم فيه القران ؟ 

3 وما حکہ - حم الان في أل من ثلا لیال ۲ 
4 س وما لوقت الذي بيغي أن جم فب القن ؟ 
5 وما الذي جاءِ في - حم القران ؟ 
6ا ی ا 


الاجوبة 
1 أما کار ما ین O e a‏ 


* 


سهر. 
2 - وأما أقل ما ينبغي أن يخم فيه القران فهو سبع ليال(2» وقيل ثلاث 
یال ره عله السام مد آل۵ بن عبرو رشي اله س : (اقراه في شهرء فقال 


له : «دعني أستمتع من قوتي وشبايي»» فټقال له : «اقرآه في عشرین» فقال له : 


1) البارة «عند بعض العلماء» ساقطة من (رص) 

2) اخحار الأمام الغزالي في كناب الاحياء أن یکین خم القرآن تبعا لظرواف القاریءء ونشاطه واجہاده فإن کان من 
العابدين السالكين طريق العمل فلا ينبغي أن ينقص عن خحمتين في الأسبوع» وإن كان من السالكين بأعمال 
القلب» وضروب الفكر أو من المشتغلين بدشر العلى فلا بأس أن يقتصر في الاسبوع على مرة واحدة وإن كان نافذ 
الفكر في معالي القرآن فلا يكتفي في الشهر بمرة لكارة حاجته الى كارة الترديد والتأمل. ‏ أنظر إحياء علوم 


الدين 277/1 
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«دعني استمتع من قوتي(3) و شبایي»» فقال له : : «اقراه ف عشر» فقال له : 
ا اأستمتع من قوتي و شبايي»» فقال له : «اقرآه في سیع» فقال له : «دعني 
استمتع من قوتي و شبايي» قال :4 فاهی( ومنهم من قال م قال له (اقرأه ف 

خمس) ومنہم من قال : ثم قال له : (اقراه في ثلاث) ولم يرو عن أحد أنه رخص 
له في اقل من ثلاث. 
لقوله عليه السلام : (لا تقرأه في قل من ثلاث)() وقال أيضا : (لم يفقة من قرأ 
القران في أقل من ثلاث)<› وهذا الذي قررناه هو الذي عليه الجمهور من العلماء 
وٳن کان بعضهم قد يختمه في کل ليلة) م وبعضهم مرټين» وبعضهم ثلاث 
مرات» وقد روي عن بعضهم أنه يختمه في كل ليلة ثلاث مرات» وججامع أهله بعد 
كل ختمة» ويغتسل بعد كل ختمة» وقالت امرأته عند موته : رحمك الله لقد 
كنت ترضي ربك وترضي أهلك» فسعلت عن ذلك فقالت : (إنه يخم القران كل 
ليلة ثلاث مرات» وجامع أهله ثلاث مرات» وروي أربع مرات ويغتسل بعد کل 


خحتمة. 


3 _ وأا حكم خم القران في اقل من ثلاث یال( فقیل مکروه» وقیل غير 


3 في هھ : «بقوتي وشباني». 

4) في ب : «فقال فأى». 

5) أخرجه البخاري من طريق مجاهد عن. عبد الله بن عمرو في كتاب فضائل القرآن 113/6 غير أنه ورد في هذه الرواية 
عبارة إلي أطيتق كار من هذا) بدل دعتي استمتع من قوي هايم ورواه مسلم مع اختلاف في اللفظ أيضا 
2 ورواه النسائي 217/4 والامام أحمد 158/2 وابن ماجة بنفس رواية المؤلف 422/1. 

6 ) أخرجه البخاري بلفظ «اقرأه في ثلاث» وا خطاب موجه الى عبد الله بن عمرو وآخرجه الدارمي عن عبد الله بن 
عمرو بلفظ (آمرني رسول الله صل الله عليه وسلم «أن اق القرآن في أقل من ثلاث» 

: نظر صحيح البخاري 114/6 الدارمي 471/2 

71( آخرجه الترمذي 267/4 وقال هذا خديث حسن صحيح ورواه الدرامي 350/1 والامام أححمد 164/2. وابن 
مأجة 428/1. 

8 ). وي إحياء علوم الدين : راحم أريع درجات : الحم في يوم وليلةء وقد كرهه جماعة وا لخم في کل شهر کل يوم جز من 
ثلاثين جزواء وكأنه مبالغة في الاختصار كا أن الأول مبالغة في الاستكثارء ويينهما درجتان معمدلانء إحداما في 
الأسبوع والثانية في الاسبوع مرتين تقريبا من ا 

أنظر كتاب الأاحياء 277/1. 

9 ) كلمة «ليال» سقطت من «أ» 
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مكروه وهو المشهور عند العلماء(٥»‏ حجة القول بالكراهة» أنه عليه السلام لميفعله قط 
وقوله عليه السلام : ( لاتقرأوه في اقل من ثلاث)(1) وقوله عليه السلام ( يفقه(12) 


ن قرأه في أقل من ثلاث)<13) وقال ابن مسعود رضي الله عنه (من قراً القران في 
اقل من ثلاث فهو راجز14) مرتجز)(15) وححة ة القول المشهور بعلم الكراهة أن 
الحم الغفيرء والعدد الكثر من الصحابة والتابعين والعلماء قديما وحديثا يفعلوت 
ذلك. 


4 وأما اوقت الذي ينبغي أن يخم فيه القران» فهو اول الليل وأول 
اار5 قال يوسف بن اُسباط رضي الله عنه : «کانوا يستحبون أن يختموه اول 
الليل وأول النبار» فإن ختمه أول الليلء فين الملائكة 2 عليه من أول الليل الى 
اخو» ومن ختمه أول النهار» فإن الملائكة تصلي عليه من أول الى اخ لانه 
ورد في الأخبار أن من خم القن في الليل صلت عليه الملائكة بة بقية ليلته» ومن 
ختمه في النهار صلت عليه الملائكة بقية يومه»(17) وقال بعض العلماء كانوا 
يستحبون إذا ختموه في الليل أن يختموه في الركعتين بعد المغرب» وإذا خحتموه 
بالنہار ختموه في الركعتين قبل(1) صلاة الفجر. 


0) قال الزركشي في البرهان 471/1 : روك قوم قراءته في أقل من ثلاث» ولوا عليه حديث (لا يفقه من قر القرآن في 
أقل من ثلاث) رواه الاربعة واتار وعليه أكار الحققين أن ذلك يختلف بال الشخص في الدشاط والضعف والتدبر 
والغفلة لانه روي عن ان رضي الله عنه انه کان یتمه في ليلة واحدة. 

1) تقدم الحديث قبل قليل وقلنا في تخريجه أنه عند البخاري وعند الدارمي وعند غيها. «لم يفقهه» أنظر صحيح 
البخلري 114/6 والدارمي 471/2 

2) في ه٥:‏ «لم يفقهه». 

3) هذا الحدیث تقدم تخریجه قبل قلیل. 

4) في «أ» من ثلاث فهو راجز ومرآجر. 

5) وفي النهاية لابن كثير 200/2 وقال إنما ماه راجز لان الرجز أخحف على لسان المعشد را به أسرع من 
القصيد. 

(16) رآى الامام الغزلي أن الافضل من هاءه الأقوال الواردة في عدد اتات أن خم مرتين في الأسبوع» م ان الأب أن 
بام خعمة بالليل وخحمة بالنهار» ويجعل خحمه بالنبار يوم الاانين في ركعتي الفجر أو بعدها وججعل ختمة بالليل ليلة 
الجمعة في ركععي الفجر أو بعلاما لي متقبل أول النبار» وذلك كله ليحضل على بركة الليل والنبارء فإن الملائكة تصلي 
علیه» إن کانت خعمته ليلا حتی يصبح وإن كانت نباراً حى يسي. أنظر : إحياء علوم الدين 277/1. 

7) ابر من خم القرآن في الليل صلت عليه الملائكة .... «ورد مع اختلاف يسر في اللفظ في سنن الدارمي عن مصعب 
ابن سعد عن سعد. قال أبو محمد : هذا حسن عن سعد. أنظر سنن الدارمي 470/2 

8) في ب : «بعد صلاة الفجر» وفي ه «قبل طلوع الفجر». 


ا 


5 _ وآما الذي جاء في خحم القران فقد ورد فيه من ابر ما لا بحصی ولا 
يعد(19) ومنه قوله عليه السلام : (من خم القران قبل للك 
بين عينيه)(20) وقال : (الرحمة تدز عند حم القران)(21) وقال (من شهد خم القران 
کان کمن شهد الغناام حین تقسم ومن شهد الغناام» فلا بد أن يأخذ منبا)(2 
وقال : (من خم القران كانت له دعوة عند الله مستجابة)(23) لأن خم القران من 
المواضع التي يستجاب فما الدعاء وقال : (من قرأ القران حتى يختمه ظاهر أو 
نظرا غرس الله له شجة في الجنة لو أن غرابا أفرخ في ورقة منہاء ثم مض يطير 
لأدركه لمم قبل أن يقطع تلك الورقة من تلك الشجة)24) وقد سل عليه السلام 
عن أفضل الأعمال فقال : رالحال المتحل) فقيل له : وما الحال المرتحل ؟ قال 
صاحب القران يضرب من أوله الى اخحو ومن أخو الى أوله كلما حل ارتحل)(25» 
أي هو الذي يفتحه بإثر ختمه. وكان ابن عمر وأنس بن مالك (367 أ 
رضي الله عنهما (إذا خم واحد منهما القران جمع أهله ثم دعا وأمنوا على دعائ) 26 
وكان ابن عباس رضي الله عنه يجعل الرقباء على رجل أخبر أنه يخم القران على أهله 
فإذا حضر الخامة فيخبر بذلك فيحضي. 


و أنظر تفسير القرطي 5/1 , 
0) قال الشيخ مرتضى الحسيني قال سعيد بن سفيان الثوري زه الله تعالى : «إذا ق الرجل القرآن أي ابتغاء مرضاة الله 
تعالى وقصد التقرب إليه به قبل الملك بين عينيه تعظيما لما قرأه واحتراما لقارئه». والحديث ذكو ابن الجزري في 
کتاب الدشر 435/2 أنظر مرتضى الحسيني 9/5 
21) رواه ابن الجزري في كناب الدشر في القراءات العشر عن مجاهار 
أنظر كناب الدشر 2 /468 
2) رواه الدارمي عن أبي قلابة رفعه قال : من شهد القرآن حين يفتتح فكأنما شهد فتحا في سيبل الله ومن شهد ختمه 
حين يخم فاا شهد الغام حين تقسم. 
أنظر سنن الدارمي 2 /468 
23 مرتضي الحسيني رواه الطبراني في المعجم الكيير عن العرياض بن سارية رفعه. أنظر مرتضى الحسيني 
33/5 : 
4) رواه البزار والطبراني عن ابن مسعود. قال الطبرالي : وفيه محمد بن محمد المجيمي م أعرفه وسعيد بن سالم القداح 
مختلف فيه وبقية رجال الطبرافي قات وإسناد البزار ضيف. أنظر مجحمع الزوائد .165/7 
5) رواه اام في مستدرکه عن ابن عباس وقال تفرد به صاځ المري 569/1. ورواه الترمذي وقال حدیث غيب لا 
نعرفه عن ابن عباس إلا من هذا الوجه. 4 /267 ۱ 
6) رواه الطيراني وقال صاحب مجمع الزوائد ورجال الطبراني ثقات ممع الزوائد 172/7 
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6 وأما الدعاء الذي ينبغي أن يدعى به بعد الفرإغ من القران» فمنه ما 
روي عنه عليه السلام انه يقول ر ارهني بالقران واجعله لي اماما ونورا 
وهدی ورحمة اللهم ذکرني منه ما نسیت» وعلمني منه ما جهلت» وارزقني تلاوته 
وحلاوته(27) آناء الليل وأطراف النهارء واجعله لي حجةب ولا تجعله علي حجة يا رب 
العالمين)(8 وروي عنه أيضا أنه يقول : (اللهم إنا نسألك 2 اخبات الخبتين 
و[خحلص الموقنين› ومرافقة ة الأبرار واستحقاق حقائق الامان» اللهم انفعا ما 
علمتناء وعلمنا ما ينفعناء وزدنا علما تنفعنا به اللهم إنا نسألك موجبات رحمتك 
وعزائم مغفرتك» والغنيمة من كل بز والسلامة من كل إثم» والفوز باجنة والنجاة 
س النار برحمتك يا أرحم الرإحمين)(30) وروي عنه عليه السلام أنه يقول : «الحمد 

لله رب العالمين الحمد لله الذي خلق السموات والأرض وجعل الظلمات والنورء 
م الذين کفروا رم يعدلون» لا إله إلا الله وكذب العادلون بالله» وضلوا ضلالا 
بعيدا» لا إله إلا الله وكذب المشركون بالله» من العرب والمجوس والہود والنصاری 
والصابين» ومن ادعى لله عز وجل ولدا وصاحبة أو ندا وشیہا أو مثلا أو ميا 
أو عدا تبارکت ربنا الأعظم من ع أن تتخذ شريكا فيما خحلقت «الحمد لله الذي 
TT‏ ولم یکن له ولي من الذل وکو تکيرا 
الله كبر كيز والحمد لله کثر» وسبحان الله بکق وأصيلاء «الحمد لله الذي 
تلل على عبده الکتاب ولم يجعل له عوجاء قیما لینذر بسا شدیدا من لدنه وییشر 
المؤمنين الذي يعملون الصالحات أن هم جرا حسنا ماکثین فيه أبدا وينذر 
الذين قالوا اتخذ الله ولدا ما هم به من علم ولا لآبائهم كيرت كلمة تخرج من 


7) كلمة «وحلاوته» ساقطة من (ب). 

8) حديث دعاء خم القرآن رواه أبو منصور المظفر بن الحسين الأرجالي في فضائل القرآن وأبو بكر بن الضحاك في الماثل 
کلاا من لپ آي ذر اهروي من رواية داود بن قيس معضلا. أنظر مرتضي الحسيني 33/5 والدشر في 
القراءات 443/2. 

و في سار النسخ «اني أمألك» بضمیر المعكلم وهذا الضمير خالف للضمائر الأخرى في الحديث التي جاءت بالجمي 
ولدلك اضطرت الى تويله الى ضر الجمع ليستقم الأضلوب. 

30( وده صاعب تعاب تز العمال عن ژر بن جیا عن عل رضي الله عند الذي آمو أن ومن عل دعاته ناء وقال 
في هایته : یا زر ٳِذا مت فادع بهذا فان حيبي رسول الله صلی :الله عليه وسلم آمرني أن ادعو بهن عند خم القرآن. 
وقد روي الجن الأخير من الحديث النووي. أنظر متخب كنز العمال 393/1 كتاب الاذكار ص 352. 


9= 


أفواههم إن يقولون إلا كذبا الحمد لله الذي له ما في السموات وما في الأرض وله 
الحمد في الآخة وهو الحكم الخيير» يعلم ما يلج في الأرض وما يخرج منها وما 
ينزل من السماء وما يعرج فما وهو الرحم الغفور قل الحمد لله وسلام على عباده 
الذين اصطفى الله حير ما تشركون» بل الله٠31)‏ خير وأبقى وأحكم وأكرم وجل 
وأعظم ما يشركون وال حمد لله بل أكارهم لا يعلمون» الحمد لله فاطر السموات 
والارض جاعل الملائكة رسلا أولي أجنحة مثنى وثلاث وريم يزيد في الخلق ما 
يشاء إن الله على كل شيء قدير ما يفتح الله للناس من رحمة فلا مسك هاء وما 
مسك فاد مرسل له من بعده وهو العرير الک صدق الله وبلغت(32) رسله» 
وأنا على ذلك من الشاهدينء اللهم صل على جميع الملائكة(3 والمرملين» وارحم 
عبادك المومنين من أهل السموات والأض واخ لنا بخرء ويارك لنا في القران 
العظم» وانفعنا بالآيات البينات والذكر الحكم ربنا تقبل منا إنك أنت السميع 
العلم»0. 


1) في ب : «فالله خير وأبقی» 

2) في ص : «صدق الله العظم وبلغ رسوله الكرم» 

3) في ب : «عل مع ملائکتك» 

4) حديث دعاءِ خم القران الثاني الذي يبتدىء «بالحمد لله رب العالين» رواه الييبقي في شعب الاأيمان» وقال هذا 
حديث مبقطع وإسناده ضعيف وقد تساهل أهل الحديث في قبول ما ورد من الدعوات» وفضائل الأعمال ما م يكن 
من رواية من يعرف بوضع الحديث أو الكذب في ألرواية. 
ورواه ابن الجزري في كتاب النشر من طريق جابر الجعفي عن أبي جعفرء قال : كان علي بن الحسين رضي الله عنما 
يذكر عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه کان إذا خم القرآن خد الله بمحامد وهو قا ثم قول : رالحمد لله رب 
العالمين فذكر الحديث). ER‏ 
ثم علق ابن الجزري على الحديث فقال: وأبو جعفر المذكور في الاسناد هو الامام محمد بن علي الباق فالحديث 
مرسل» وفي إسناده جابر العفي وهو شيعي ضعفه أهل الحديث» ووثقه شعبة وحده» ثم قال ابن الجزري ويقوي ٠‏ 
ذلك ما قدمناه عن الامام أحمد أنه أمر الفضل بن زياد أن يدعو عقب الحم وهو قاام في صلاة التراويج. 

أنظر : متخب كنز العمال 392/1. كتاب الدشر 444/2. 
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الباب اللاسع 4 
وهو ما يتعلق بوعيد القران 


والدليل عليه من القران والحدیث» فمن القران قوله تعالی : «ومن أعرض 
عن ذكري فان له معيشة ضنكا ونحشره يوم القيامة أعمى قال رب لم حشرتي 
أعمى وقد كنت بصيا قال كذلك أتتك اياتنا فدسيتبا وكذلك اليوم تنسى»<( 


واختلف في هذا المعنى المذكور ها هنا على قولين : قيل عمي البصرء وقيل عمي 
القلب» أي لا يفهم حجة تنفعه() وقال تعالى «اتامرون الناس بالبر وتدنسون 
أنفسكم وأنتم تتلون الكتاب أفلا تعقلون»< وقال تعالى أيضا : «إن الذين 
یکتمون ما أنزلنا من البينات واهدی من بعد ما بیناه للناس في الكتاب أولمك 
يلعنېم الله ويلعنہم اللاعنون»4) ومن السنة قوله صلى الله عليه وسلم : «اقراً 
القران ما نهاك فإن م ينہك فلست تقرأه»( وقال : «ما امن بالقران من استحل 
محارمه»() وقال : «يجيء القران يوم القيامة فيشهد لصاحبه فيكون قائدا الى الجنة 


1) طه الاية : 124. 
2) فال ابن کثیر عند تفسیره هذه الآیةء قال مجاهد وأبو صا والسدي : لا حجة له. وقال عكرمة : عمي عليه كل شيء إلا 
جهدم» قال ويحتمل أن يكون المد أنه ييعث أو يحشر الى النار أعمى البصر والبصيرة. قال الطبري : قال بعضهم عمي 
عن الحجة لا عمي البصر. 
أنظر تفسیر ابن کثير 169/3 
تفسيرالطبري 2/16 29 
٠ 3‏ البقرةالآية : 44 | 
4) البقرةالآية : 159 
5) هلا الحديث قال العراتي رواه الطبراني من حديث عبد الله بن عمرو بسند ضعيف قال الشيخ مرتضى : وكذا أبو نعي 
ومن طريقهما أخرجه الديلمي وفیه إماعیل بن عیاش»› قال الذهبي في الضعفاء ليس بقوي» وقال ابن عدي لا يتج به. 
أنظر مرتضى اخسيني 11/5 
6) أخرجه الترمدي من طرهق محمد بن سنان عن أييه عن مجاهد عن سعيد بن المسيب عن صهيب عن النبي صلى الله عليه 
وسلم» قال في اخر الحدیٹ» فلا یتابع محمد بن يېد على روایته وهو ضعیف وابن المبارك رجل مجهول. أنظر سنن 
الترمذي 252/4 
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وپشهد عليه فيكون سائقا الى النار»(7 وقال :< (يجاء بالقران يوم القيامة (368 
أ) في صورة رجل شاحب الوجه فيتراءاه الناس حتى يقف بين يدي الله عز 
وجل» فيقول الله له» كيف وجدت عبادي لك» فيقول : يارب منہم من يصونني 
وتلوني آناء اليل وأطراف النہار» فكنت أظماً نهاره وأنصب ليله» ومنهم من كان 
مستخفا بي صادا عني» فيقول الله : وعزتي وجلالي لأكرمن اليوم من أكرمك› 
ولأهينن اليوم٠‏ من أهانك» فيدعى بأهل القرآن فيأتون) وقال عليه السلام : 
(من قراً القران كان حقا على الله ألا يطعمه النار» ما لم يقل فيه أو يأكل ب)(1٠‏ 
وقال عليه السلام : (اتبعوا القران ولا يتبعنكم» فإنه من يتبعه القران يزج في قفاه 
حتی یقذفه في نار جهنم)(۱2) ومعنی قوله : یزج : أي يدفع؛ وقال : (خرج 
فيكم قوم) تحقرون صلاتكم مع صلاتم وأعمالكم مع أعماهم#٠‏ يقرأون 
القران ولا يجاوز حناجرهم يرقون من الدين كا يرق السهم من الرمية)(1) وقال: 
(أُعوذ بالله من جب الحزن» قیل له : وما جب الحزن یا رسول الله؟ قال: واد في جهنم 
تتعوذ منه جهنم في كل يوم سبعين مرة أعد للقراء المرائين)٠‏ وقال (أكار منافقي ِ 


0 أورده ابن ماجة مع اخحلاف في اللفظ عن أبي برد ة عن أبيهء قال : قال رسو الله صلى الله عليه وسلم : (جحيء القرآن بوم 
القيامة كالرجل الشاحب فيقول : أنا الذي أسهرت ليلك وأظمأت نبارك) قال : في الزوائد إسناده صحيح ورجاله ثفات 
ورواه الامام أحمد بلفظه. أنظر مسند أحمد 352/5 ابن ماجة 1242/2 

8( فيا : «وقيل ياء بالقرآن» وفي ب : «قال ڃجيءِ القرآن» 

و ) كلمة «اليوم» ساقطة من (رب) 

0) روی الام صدر الخديث عن بريد ة. ورواه الغافقي بلفظه في كتاب فضائل القرآن أنظر متخب كنز العمال 358/1 

فضائل القرآن ص 25 

1) رواه الديلمي والمتقي في متخب كنز العمال. 
أنظر مع الجوامع 127/3 متخب كنز العمال 134/1. 

2) أخرجه الدارمي عن أي موسی بزهاد ة : «فإنه من يتبع القرآن بهبط به في رباض الجنة « وجاء في هذه الرواية «يزخ» بدل 
«یزج» أنظر : سنن الدارمي. 434/2 

13 في أ : «یکون فیکم قوما» وفي ب : «یکون فیکم فوق» 

4) العبارة وأعمالكم مع أعماهم «مكررة في أ و هي سهو من الناسخ. 

5) رواه البخاري من حديث أي هؤيرة 115/6 ورواه أبو داودوالترمذي والدساني وابن ماجة والدارمي وأحهد. 

6) أخرجه الترمذي في سننه من حديث أي هريرة 21/4. وقال هذا حديث غريب ورواه ابن ماجة عن أي هررة 94/1 وفي 
رواية ابن ماجة «تتعوذ منه جهنم كل يوم أربعمائة». 
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هذه الأمة قراؤها)(7٠‏ وقال : (القران شافع مشفع وما حل مصدق)9٠‏ أي تقبل 
شفاعته وتقبل شهادته وما کلام العلماء فقال بعضهم : (رب تال للقران والقران 
يلعنه) وقال بعضهم : (الزبانية اسر ع الى حلة القران الذين يعصون ربمم منهم الى 
عبدة الاوثان حين عصوا الله سبخانه بعد القران) وقال بعضهم : (إن العبد ليفتتح 
سورة فتصلي عليه» حتى يفرغ منهاء وإن العبد ليفتتح سورة فتلعنه حتى يفرع 
منہا19» وذلك إذا أحل حلاها وحرم حرامها¿ صلت عليه ولا العنته)(20 وقال 
بعضهم : «إن العبد ليتلو القران فیلعن نفسه» وهو لا یعلم» يقرا ألا لعنة الله على 
الظالين» وهو ظالم لنفسه». ۰ 

قال الشاعر : 


«الرجز» 


يامعشر القراء يا ملح البلد مايصلح اللح إذا الملح فسد 
«الوافر» 


وراعي الشاة يحمي الذئب عنها ١فكيف‏ إذا الرعاة ها ذئاب 


7 وواه الامام أحمد من طريق يزيد المعافري أنه مع محمد بن هدية الصدقي قال : "معت عبد الله بن عمرو بن العاص 
يقول : معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : رإن أكار منافقي أمتي قراؤها). مسند أحمد 175/2 
151/4 

8) رواه الطبراني بلفظ (القرآن شافع مشفع وما حل مصدق» من جعله أمامه قاده الى الجنة ومن جعله خلفه ساقه الى 
النار) 
ونقله الغزالي في الأحياء» قال مرتضى الحسيني : رواه الطبراني عن ابن مسعود أنظر : مرتضى الحسيني 6/5 

9 في ج : «منيا وإذا أحل» 

0) أورده الغزالي منسوبا الى بعض السلف قال الشيخ مرتضى الحسيني : نقله صاحب القوت» مرتضى الحسيني 12/5. 
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وهو ما يتعلق بحقوق القران 


لان حق القران عند الله تبارك وتعال من أعظم الحقوق لقوله عليه السلام : 


(القران أعظم حرمة من کل شيء.» دول الله تعالی» ومن حرمه ة الوالد عل ولده)(1) 
وقوله : «القران وقار الله فمن وقر القران فقد وقر الله ومن استخف بق القران 
فقد استخف بحق الله»(2. 


وفي هذا الباب أربعة عشر سالا : : 

1 ما أقل مايقراه القاريء» ولا یکون به غافلا ن حق القران ؟ 

2 س وهل يخاطب حامل القران» با يقرا کل سورة ام لا؟ 

3 - وهل يجب على من عنده المصحف أن یتعهده(۳ بالنظر فيه ام لا ؟ 
4 _ وهل قراءة القران في المصحف أفضل من قراءته في غير الملصحف أم 


3 


(1 


رواه ابو نصر السجزي في الابانة عن عائشةء وقال : هذا من أحسن الحديث وأعذبهء وليس في إسناده الا مقبول 


أنظر منتخب كنز العمال 360/1 
جع الجوامع 2 /86. 
أخرجه السيوطي في حديث طویل» وقال : رواه ابو نصر السجزي في الابانة عن عائشة» وقال هذا من أحسن 
الحديث وأعذبه وليس في إسناده إلا مقبول ثقة. 
أنظر : جع الجوامع 86/2 
نف أ “> ج «أن يتعاهده» 
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5 وهل يجوز أن يسافر بالصحف الى بلد» الکفار أم لا ؟ 

6 وهل يجوز أن يكتب للكفار ببعض القران أم لا ؟ 

7 _ وهل يجوز أن يكتب القران في الحجر والمدر أم لا ؟ 

8 _ وما الذي ينبغي أن يمحى به القران ؟ 

9 _ وهل يجوز أن يقال سورة كذا فوق سورة كذاء وسورة كذا تحت 


سورة کذا ام لا ؟ 


0 وهل جوز أن تقول نسيت القران أو a‏ 
1 وما الذي جاء فيمن حفظ القران» ثم ت ترکه حتی نسیه ؟ 


12 وهل يرفع القرآن من صدور الرجال والمصاحف أم لا ؟ 


3 وما حکم من جحد آية من القن ؟ 


. 14 وما الدعاء الذي يدعو به من ذ نسي القران أو حاف أن ينساه ؟ 


الاجوبة 


1 أما أقل ما يقرأه القاريء ولا يكون به غافلا عن حق القران» فهو 


عشر ايات لقوله عليه السلام : (من قرا عشر أيات في ليلة م يكتب من الغافلينء 
ومن قرا مسين اية في ليلة كتب من الذاكرين» ومن قرأً مائة اية في ليلة كتب 
من القانتين)(5). 


(4 
(5 


في أ : «الى بلاد الكفار». 


رواه الدارمي مفرقا من عدة روايات› روی حدیث «من قا عشر آیات في ليلة م يكب من الغافلین» عن قم الداري 
وعن ابن عمر. وروى حذيث بين ألا التي أيه في ابل ب كتين من الهافن فن فليو أي إساق من ي 
الاحوص عن عبد الله. وروى حديث «من قا بمائة آية في ليلة كتب من القانتين» من طريق محمد بن كعب القرظي 
عن ابن عمر» ورواه موقوفا على کعب. 

أنظر : مستدرك الخحآم 556/1 سنن الدارمي 463/2 64 
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2 وأما :هل يخاطب حامل القران بأن يقرأ كل سورة من القبان أم 


لا ؟ فهو مخاطب بذلك لقوله عليه السلام «أعطوا كل سورة حظها من الركوع 
والسجود»(6)). 


3 وأما هل يجب على من عنده المصحف, أن يتعهده بالنظر فيه أم 


لإ ؟ فهو() واجب عليه() لقوله عليه السلام : «من علق مصحفا في منزله» وم 
یتعهده بالنظر فيه» ججيء يوم القيامة متعلقا به يقول يا رب عبدك هذا اتخذني 
مهجورا فاقض بيني وبینه»(. 


4 _ ايا مل تة ان ف الصحف أقضل سن قت في غر 


المضحف ام ل؟ فقراءة القران ف الملصحف أفضل من قراءته في غير 
اللصحض < لقوله  369(‏ أ) عليه السلام (من سو أن يحبه الله ورسوله 
فليقرأه في المصحف» ومن قرأه فيه م ير في بصو سوءا ما عاش)(1٠‏ وقال علي ابن 


«11 


أخرجه الامام أحمد. من طريق أبي معاوية وعبدة قال : حدثنا عاصم عن أبي العالية قال : حدثني من مع النبي صلى 


65 (أعطوا كل سورة حظها من الركوع والسجود) أنظر : مسند أحد 5 /59 س‎ : SE 

في | : «فهي» 

قال القرطبي في تفسيره 28/1 : «ومن حرمة القرآن ألا بخلي يوما من أيامه من النظر في المصحف مرةء وكان أبو موسى 

يقول : «اڻي لأستحبي ألا أُنظر کل يوم في عهد راي مر ومن حرمته ان يعطي عينيه حظهما منه». 

الحديث ورد ما يقاربه في منتخب كز العمال عن عبيدة ال مليكي بلفظ : «يا أهل القرآن لا توسدوا القرآن» واتلوه حتق 

تااته آناءِ اليل والہار». 
متخب كنز العمال 388/1 | 

قال الامام الغزالي في الاحياء «قراءة القرآن في المصاحف أفضل» إذ يزيد في العمل النظر وتأمل المصحف وجلهء فيييد 

الأجر بسببه. O SOE A E SRS O‏ ا 

مصحفين» لكارة قراءته فيماء فكان كثر امن الصحابة يقرأون في المصاحف» ويكرهون أن يخرج يوم ولم ينظروا في 

المصحف ودخل بعض فقهاء مصر على الشافعي في السحرء وبین يديه مصحف فقال له الشافعي : شغلكم الفكر 

عن القرآن.. إني لأصلي العحمة وأضع المصحف بين يديء فما أطبقه حتى أصبح» أنظر إحياء علوم الدين 

280/1 

قال السيوطي : قال النووي : القراءة في المصحف أفضل من قراءته من حفظهء لأن النظر فيه عبادة مطلوبةء وم أر فيه 

خلافاء ولو قيل أنه يختلف باختلاف الأشخاص فيختار القراءة فيه لمن استوى خشوعه وتدبره في حالتي القراءة فيه 

ومن الخفظ. ويخار القراءة من الحفظ لمن يكمل بذلك خشوعه ويزيد على خشوعه وتدبره لو قا من اللصحف لكان 

هذا قولا حسنا» أنظ الاتقان 304/1 

أخرجه اليبقي عن ابن. مسعود مرفوغاء وقال انه متكرء وأخرج من طرق آخر موقوفا بلفظ «أدعوا as a‏ 
رواه الغافقي في الفضائل ص 26 4 
ونقله السيوطي في الاتقان 305/1.“ 
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أي طالب رضي الله عنه : «حبب الي من دنياك ثلاثة الضرب بالسيف» والصوم 
في الصيف والقراءة في المصحف» ولكن هذا في غير الصلاة. 

وأما قراءة القران في الصلاة» فهي أفضل من المصحف لقوله عليه السلام 
«قراءة القران في الصلاة أفضل من قراءته في غير الصلاةء وقراءته في غير الصلاة 
أفضل من الذكر» والذكر أفضل من الصدقةء والصدقة أفضل من الصيا» والصيام 
جنة من النار»(12. 
5 وأما هل يجوز أن يسافر بالصحف الى بلاد(13» الكفا راملا فلا يجوز› 
لان ذلك يودي الى إهانته ليلا تناله آیدیہ» لقوله عليه السلام : (لا تسافروا 
بالقران الى أرض العدو)» واحتلف في معنى هذا على قولين : فقيل معناه لا 
تسافروا بمصاحف القران» وقيل معناه لا تسافروا باهل القران» فإذا قلنا معناه 
بمصاحف القران» فعلته مخافة أن تناله أيدي الكفار» فيوّدي ذلك الى إهانته. 
واخحتلف في هذا فقيل مطلقاء وقيل إلا إذا كان الغالب السلامة» مثل أن يكون 
جيش المسلمين كثيراء وإذا قلنا معناه أهل القرانء فعلته مخافة اندراسه بموت أهله. 
واختلف أيضا هل هذا عام في الأزمنة(15 أو خصوص ببعضهاء فقيل مطلقاء وقيل 
خصوص بالزمان الأول» حيث قل حلة القران» وهنا هو الظاهر. 


E a SE E IS (12‏ ورواه الببقي وقال : ليس بالقوي وفي 

إسناده إرسال. 
أنظر جع الجوامع 332/2 

3) في ب ج : «الى بلد الكفار» 

4) اخرجه مسلم في صحيحه من حديث عبد الله بن عمر. بلفظ : هى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يسافر بالقرات 
الى أرض العدو 1490/3. ورواه أبو داود عن عبد الله بن عمر 36/3 وابن ماجة عن ابن عمر بزيادة في آخر 
الحديث : « أن يناله العدو» 961/2 ورواه الامام امد 2. وروایات الحديث في كتاب المصاحف لابن اي داود 
ختلفة ومتقاربةء ومن معاني هذه الروايات ندرك أن الرسول عليه السلام» قصد بنيه عن هذا السفر بالقرآن الى أرض 
الكفارء لا بأهله كا فهم البعض فالجهاد مشروع في حى كل واحد» سواء كان عالا أو قارئا للقرآن الكرم. 

قال الزرقاني في مناهل العرفان. 03/1 4 «وحتى بى الرسول صلى الله عليه وسلم عن السفر به الى أرض العدوء 
إذا خيف وقوع اللصحف ف یدہم وحتی فی العلماء بکفر من رمی به ف قاذورة› وجرمة من باعه لکافر ولو 
ذميا. 
5) فيص :عام للأزمنة أو مخصوما «وفي ب : «عام للأزمنة ام خصوص» وفك من أج. 
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6 وأما هل يجوز أن يكتب الى الكفار ببعض القران أم لا ؟ فيجوز 
أن يكتب الهم بالآية والآیتین ٠5‏ إذا قصد بذلك الدعاء الى الاسلام» لأنه عليه 
السلام» كان يكتب إليهم (قل يا أهل الكتاب تعالوا الى كلمة سواء بيننا وبينكم 
الأية)(17. 


7 _ وأما هل يجوز أن يكتب القرآن في الحجر والمدر أم لا ؟ فلا ينبغي 
ذلك لقوله عليه السلام (أکرموا القران ولا تکتبوه على حجر ولا مدر» ولکن اکتبوه 
فیما لا بمحی منه)(18). 


8 _ وأما الذي ينبغي أن يمحى به القرآن فهو الماء الطاهر خاصةء لقوله 
عليه السلام (لا تمحوا كلام الله باللسان ولكن بالماءء ولا«ا» تمحوا كلام الله 
بالاقدام)(20. 


9 أوما هل يجوز أن يقال سورة كذا فوق سورة كنا أو تحها» فهو 
جائز» اعتبارا بخط المصحف» قال ابن بري(1) واعكسه في امل وفوق الروم. 


6 - في ص : «باية أو آيتين» 

7) ف الصحيحين عن ابن عباس قال : حدثني ابو سفیان» أن هرقل دعا بکتاب رسول الله صل الله عليه وسلم» فقرىء 
فإذا فيه بسم الله الرحان الرحم» من محمد رسول الله الى هرقل عظم الروم» سلام على من اتبع الهدىء أما بعد فإفي 
أدعرك بدعاية الاسام أسلم تسلم يوتك الله أجرك مين فإن توليت فإغا عليك إثم الإريسيين «يا أهل الكتاب 
تعالوا الى كلمة سواء بيننا وبينكم ألا نعبد الا الله ولا نشرك به شينا» الآية. 

وأخرجه كذلك الطبراني عن ابن عباس : أنظر الدر المثور 40/2 صحيح مسلم 1393/3 96 

8) رواه الدیلمي بسنده الی عائشة بلفظ «أکرموا القرآن ولا تکتبوه على حجر ولا مدر ولکن اکتبوه فیما لا یحی منه» 

أنظر جع الجرامع 223/1 
وهذه الرواية تتعارض مع ما ورد من أن الصحابة رضوان الله عليه كانوا يكتبون القرآن على عهد رسول الله 
ا عل اللخاف جمع «خفة» وهي الحجارة الرقيقةء اللهم إذا كانت هذه الحجارة خاصة ليست كباقي الحجر. 

19) كلمة «لا» سقطت من «أ». 

0) وواه أبو نصر السجزي في الابانة وقال غريب عن معاذ. 
أنظر : جمع الجوامع 344/3 منتخب كنز العمال 395/1. 

1) هو علي بن محمد بن علي بن الحسين الراطي المغربي المالكي المعروف:بابن بري «أبو الحسن» مقريء ناظم مشارك في 
العلوم الاسلامية. 
من قصانيفه منظومة (الدرر اللوامع في قرإءة نافع) والكافي في علم القوافي توفي سنة 730 هه أنظر ايضاح المكنون 
1 4 هدية العارفين 716/1 

معجم المؤلفين 220/7 
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0 وما هل يجوز أن تقول نسیت القآن» أو نسيت بعضه أم لا ؟ 
فلا ينبغي ذلك لقوله عليه السلام : (بدسما لأحدك أن يقول : نسيت أية كيت 
وکيت بل هو نسي)22) وقال عليه السلام أيضا : (تعاهدوا القإن فو الذي<3) 
نفسي بيده هو أشد تفصياه» من صدور الرجال من العشار في العقل(25 وفي 
بعضها «أشد تفلتا» وقال عليه السلام أيضا راغا مثل صاحب القران کمثل 
صاحب الابل المعقلة إن عاهد عليما أمسكها وإن أطلقها ذهبت)(26. 


1 _ وأما الذي ٬جاء‏ فيمن حفظ القران ثم تركه حتی نسيه أو نسي 
بعضه» فهو قوله عليه السلام (من تعلم القران ثم نسيه لقي الله تعالى يى القيامة 
مغلولاء تسلط عليه بكل آية حية وعقارب)27) وقال أيضا : (من تعلم القران ثم 
نسیه» لقي الله أجذم)(28 وقال أیضا ا : (من كبر ذنب توافی به متي يوم القيامة» 
سورة من كتاب الله كانت مع أحدهم فنسيما)(29. 


2 وأما هل رفع القران من صدور الرجال والمصاحف أم لا ؟ فقال 
ابن مسعود رضي الله عنه : (إن هذا القران الذي ؛ بين أظهر؟ سيوشك أن يرفې 
قالوا له وکیف یرفع» وقد اثبته الله في قلوبناء وأثبتناه في مصاحفنا»ء فقال تسري 


2 أخرجه البخاري في صحیحه من حدیث عبد الله 110/6 ورواه مسلم عن عبد الله أيضا 544/1 کا أخرجه 
النسائي والترمذي والدارمي والامام أحمد. 
3) في ب : «والذي نفسي بيده» 
24( في أ : «هو أشد تفلتا» 
25 أخرجه البخاري ومسلم كلاهما من حديث عبد الله ولفظ مسلم تعاهدوا هذه المصاحف» ورما قال القرآن فلهو 
أشد تفصيا من صدور الرجال في عقله». أنظر : صحيح البخاري 109/6 مسلم 544/1 
6 أخرجه البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر مع اخحلاف يسير في اللفظ 109/6 ورواه مسلم 543/1. ورواه 
ابن ماجة والنساني والامام مالك في الميطاً. 
7) وواه ابن حبان عن سعد بن عبادة مع اختلاف في اللفظ. 
أنظز منتخب كز العمال 394/1 
8) رواه السيوطي في مع الجوامع عن محمد بن نصر عن سعد بن عبادة. 
جمع الجوامع 62/3 
29) أخرجه الترمذي في سننه مع اختلاف في اللفظ إذ لفظه جاء كا يلي : «عرضت علي أجور متي حتى القذاة يخرجها 
الرجل من المسجد» وعرضت علي ذنوب أمتي فلم أر ذنبا أعظم من سورة من القرآن أو آية أوتيها رجل ثم نسيها». 
قال هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
أنظر : سننن الترمذي 250/4 س 51 
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عليه ليلة فيذهب ما في قلوبکم وما في مصاحفکې > م قر أ دومن شعنا لنذهين . 
بالذي اوحينا إليك»30.. 


كافر» لقوله عليه السلام : (من جحد اية من القران. فاضربوا عنقه)<1) وقال تعالى 
«وما جحد بایاتنا لا الکافرون»(32. 


4 _ وأما الدعاء الذي يدعو به من نسى القران أو حاف أن ينساه. 

فقال ابو بكر رضي الله عنه : شكوت الى الب سيان القن فقا ي : 
(قل اللهم إني أسألك بمحمد نبيك وإبراهم خليلك (370 أ) وموسی نجیك 
وعيسى كلمتك» وتوراة موسی02 وجل عیسی وزبور داود» وفرقان 
عمد وأسألك بکل وحي اوحیته أو قضاء :قضيته» أو بال أعطيته أو غني 
أفقرته» أو فقیر أُغنيته ا ضال هدیته» وأسألك بامك الذي أنزلته على موسى» 
وأسألك با مك الذي أت به اُرزاق العبادء وأسألك با عمك الذي وضعته على 
النہار فاستنارء وأسألك با مك الذي وضعته على الليل فأظلې وأسألك با مك 
الذي وضبعتة على الحبال فرست» وأسألك بامك الذي وضعته على الأرض 
فاستقرت»› وأسألك باس مك الذي وه على السموات فاستقلت» وأسألك 
باسمك الذي استقر به عرشك» وأسألك باسمك الواحد الأأحد الفرد الصمدى 
اور الطاهر المطهرء وبكتابك الح المتزل التام امنور المبين» وأسألك اللهم 
بعظمتك وكبيائك ونور وجهك أن ترزقني القران والعلم» وتخلطه بلحمي ودمي 
وممي وبصري» وتستعفل به جسدي» بحولك وقوتك فإنه لا حول ولا قوة إلا بك 


30( ورد الدارمي لي سنده عن عاصم عن زر عن ابن مسعود مع اختلاف يسير في اللفظ. 

سنن الدارمي 8/2 43. 
1) رواه ابن جير عن ابن عباس بلفظ «من جحد آية من القرآن فقذ حل ضرب عنقه» ‏ . 
أنظر جمع الجوامع 73/3. 
32) العدكبوت الآية : 47 ' 
3 في په ج : «وکلام موسی» 


کک 41 ¬ 


يا أرحم الا حين)34 وقال محمد بن شهاب الزهري‹ رضي الله عنه : من كتب 
هذا الدعاء في إناء نظيف» ثم غسله بماء وعسل ثم شربه ثلاثة أيام» فإنه بحفظ 
ا والعلم بفضل الله عز وجل» وقال ابن عرد رضي الله عنه «من حاف أن 
يسى القران فليقل قبل القران وبعده (اللهم نور بكتابك بصري» وأطلق به لسانيي 
وش به صدري» وفرج به عن قلبي» واستعمل به جسدي ولك وقوتك فانه 
لا حول وا قوة إلا بك يا أرحم الرإاحمين)(36) وقال : ابن عباس رضي الله عنہما : 
من راد أن يحفظ القران والعلم ولا ينساه فليقم ليلة الجحمعة في الثلث الأاحير من 


الليلء فإن م يستطع فليقم في النصف» فإن لم يستطع فليقم في أول الليل» ويصلي 
أربع ركعات يقرا في الأولى بالفاتحة وسورة يس» وفي الثانية بالفاتحة وسورة 
الدخحان» وفي الثالغة بالفاتحة وسورة السجدة» وفي الرابعة بالفاتحة وسورة الملك» 


فإذا فرغ فليحمد الله تعالی» وليصل على نبيه عوط » ويستغفر للمومنين والمومنات 


ثم يقول : (اللهم ار مني بتك المعاصي أبدا ما أبقيتني» وارحمني أن أتكلف ما لا 
يعنيني» وارزقني حسن النظر فيما يرضيك عني» اللهم بديع السموات والأرض 
ذا الخلال والا کرام والعزة التي ل ترام» أسألك يا الله يا يا رحمان» عجلالك ونور 
وجهك أن تان قلبي حفط كتابك وارزقني أن تله على الحو الذي يرضيك 
عني» وأسألك أن تنور بكتابك بصري» وتطلق به لساني» وتفرج به عن قلبي» 
ونشرح به صدري: وتاتخمل به بدي» فنه لا يعينني على اير غك ولا يژتینيه 
إا آنت» ولا حول ولا قوة إا بالل تفعل ذلك ثلاث مرات» أو خمسا أو سبعا». 


4) عده السيوطي في الأحاديث الموضوعة. ورواه من طريقينء قال التبم في الطريق الأول عمر بن صبح» وفي الرواية 
الثانية عبد الملك وهو دجال مع ما في السند من الاعضال 
أنظر : اللالي المصنوعة في الاحاديث الموضوعة 0 
65 ابو بکر محمد بن مسلم بن شهاب الزهري القرشي» أحد أعلام الفقهاء الحدثين التابعين بادميتة: رأى عشرة من 
بللصحابة وروی عن جاعسة 
5) أبو بكر محمد بن مسلم بن شهاب الزهري القرشيء أحد أعلام الفقهاء الحدين التابعين بالمديبة رأى عشة من . 
الصحابة وروى عن جماعة منم وأخذ عنه جماعة من الأئمة منم مالك والسفيانان. له في الموطاً مائة وثلاثة و 
حديا. 
أنظر : شجرة النور الزكية ص 46 
36) رواه الترمذي وقال حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث الوليد بن مسلم. 
أنظر سنن الترمذي 223/5 
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فتجاب بإذن الله تبارك وتعالی)(38)› وقال الف بن سيیع رضي الله عنه : «من 
أراد ألا ينسى القران یداو غ قراءة عشر ايات من أول سورة البقة وهي : «أم 
ذلك الكتاب» الى قوله : «أولاك هم المفلحون»(9 وقوله : «و إله واحد» 
الى قوله : «یعقلون»(٥٩)‏ وقوله : الله لا إله إلا هو الجي القن لا تأخحذه سنة ولا 
نوم» الى قوله : «خالدون»(41) وقوله امن الرسول ما ازل ليه من ربه 
وا مومنون»(42) لل خر السورة»› یداوم عل ذلك حین ياحذ مصضصجعه فانه ١‏ ینسی 


القران أبداً بفضل الله عز وجل». 


7) في ص : ذي الجلال «وفي ب هه : ذو الجلال» 
8 اخرجه الترمذي في سننه وقال : حدیٹ حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث الولید بن مسلم ورواه اخاج وقال 
صحيح على شرطهما. قال المندري طرق أسانيد هذا الحديث جيدة ومتنه غريب. 
أنظر : سنن الترمذي 223/5 فما بعدها. 
وقارن بالترغيب والترهیب 177/3 
وق البقرة الآية : 1 
40) البقة : الأية : 163 
1) البقة الآية : 255 
42) البق الآية : 285 
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الباب الحادي عشر 
وهر فيما يتعلق بأسماء القران 


وفيه ثلاثة عشر سلا : 
1 ما أسماء القران ؟ 
2 س وما معنی القران ؟ 
3 ولم سمي القران قرانا ؟ 
4 وما متعلقات کلام الله ؟ 
5 وما الفق بین القران وکلام الله ؟ 
6 وما الفق بين القران وکتاب الله ؟ 
7 وما الفق بين کلام الله وكتاب الله ؟ 
8 وما معنى الاضافة في قوم كلام الله ؟ هل هي إضافة صفة أو 
إضافة فعل( ؟ 
9 وما معنى الاضافة في قومم كتاب الله ؟ هل هي إضافة صفة أو 
إضافة فعل ؟ 
0 ولاذا يقال للقران کم الله دون غيو من كلام الخلوق مع أن 
کلام الخلوق هو أيضا کلام الله لقوله تعالی «والله خلقکم وما 
تعملون»(3 . 


1) من قوله «ما الفرق» الى اه : «اضافة فعل» ساقط: من ربع 
2) فيا : «من کلام الخلوقين» 


3) الصفات الآية : 96. 


- 845 - 


1 _ وما المعاني التي يطلق عليا القران ؟ 
13 وما القدم من تلك المعافي وما الحادث ؟ 


الاجربة 


1 أما أسماء القران فيقال له القران والفرقان» والتنزيل» والهدى» والنو 
والكتاب» والكلام» والذكرء والبيان» والتبيان »وا موعظةء والشفاء والرحمة» والحق» 
والمبين» والهادي» والعظم» والعزيز» والحكي» والكرم 

2 _ وأما معنى القران فهو إسم لطائفة من کلام الله تعالىء کا ميت 
طائفة منه توراة وأخرى إنجيلا وأخرى زبورا» وأخحرى صحفاء وهي كلها 
تتدرج تحت الكلام4. 

3 وأما لم سمي القران قرإنا فهو مأخوذ من قوم : قرأت الماء في 
الحوض وقرأت الناقة جنها في الضر ع( أي جمعت الماء في الحوض() وجمعت 
الناقة لبنها في الضرع» وسمي القران بذلك لأنه جمعت فيه القصص والأخبان 
والأوامرء والنواهي والوعد» والوعيد» وغير ذلك. 


4 _— وأما متعلقات کلام الله تعالى فهي أربعة : الأمورات» والمنہيات» 


واخبرات والمستفهمات. 


4) وبمذا التفسير الذي فسر به المؤلف معنى القرآنء يكون القران إسم علم غير مشتق خاص بكلام الله وإليه ذهب 
ججاعة من العلماءء وقيل من باب إطلاق المصدر على مفعوله لانه نقل من المعنى المصدريء وجعل إما للكلام المعجز 
المنزل على اللبي ل. 
أما القول بأنه وصف من القرء كا عند الؤلف في السؤال الثاني فهو بمعنى الجمع, أو أنه مشتق من القرائنء أو أنه 
مشتق من قرنت الشيء بالغيءء أو أنه مرتجل أي موضوع من أول الامر علماً حلى الكلام المعجز المنزل غير مهموز 
ولا جرد من «أل» قال الزرقاني في مناهل العرفان : هذه الأقوال لا يظهر ها وجه وجيهء ولا يخلو توجيه بعضها من 


أنظر : مناهل العرفان 7/1 
الاتقان 146/1 
5) تقدم الجواب والتعليق عليه في السؤال قبل هذا. 
6 فن قوله : «وقرأت الناقة» الى قوله : «في الحوض» ساقط من أ ه. 
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5 وأما الفق بين القران وکلام الله فالفق بينهما العموم وا خصوص» 
فالقران أخص من الكلام» لأن كلام الله صادق على جميع الكتب المنزلة وأما 
القران فلا يطلق إلا على المنزل على محمد ل ٠‏ 


6 وأما الفرق بين القران() وکتاب الله فالعموم والخصوص أيضاء 
فالقران أخحص من الکتاب أيضا کا تقدم قبله حرفا بحرف(. 

7 وأما الفق بین کلام الله وكتاب الله مع ان کل واحد منہما 

ق عل جمیع الكتب المنرلة فالعموم وا لخصوص أیضل فالکلام اعم من 
کاب لأن الكلام يطلق على المعنى القام بالذات بخلاف كتاب الله فلا 

يصدق إلا على اللفظ والكتابة 

8 وأما ما معنى الاضافة في قوهم كلام الله هل هي اضافة صفة أو 
اضافة فعل ؟ فهي اضافة صفة الى الموصوف» ولا يصح أن تكون اضافة.فعل الى 
الفاعل() » 

9 وأما ما ی الاضافة ف قوهم ات الله هل : هي (10) اضافة 
صفة أو اضافة فعل ؟ فهي اضافة فعل» لا اضافة صفةء لأ المراد بالكتاب هو 
الحادث ولیس المراد به القام بالذات» ولأجلٍ هذا فسر بو عمرو بن 
الحاجب الكتاب بالقران الحادث» فقال في كتاب الأصول : (الكتاب : القرآن» 
وهو الكلام المنزل الاعجاز بورق منه» وقوهم : : ما نقل بين دفتي المصحف تواترا 
حد للشيء با يتوقف عليه» لان وجود المصحف ونقله فرع تصور القرآن)(ا» 

lig—10‏ لاذا يقال : القرآن كلام الله دون غيو من كلام الخلوق» مع 

أن کلام الخلوق هو ایشا کلام الله لقول,ٍ تعالی : «والله خلقکم 
تعملون»(12) فقال صاحب القواعد السنية ' : «لاک الله تعالی تول تریب القران 
7) العبارة : «بين القرآن» غير موجودة في «أ» 
8) فکتاب الله اعم من القرآنء لأن كتاب الله صادق على يع الكتب المنزلة بخلاف القرآن فهو خاص بالكتاب المزل 
)9 ن «اضافة الفعل الى الفاعل». 


(10) . كلمة (هي) ساقطة من أ ص 
(11) انظر کتاب الأصولي لاهن اب ص 18 
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وإنزاله على جبیل على وفق إرادته تعالى» دون ارادة جييل بخلاف غو من کام ۰ 
الخلوق» لان الله تعالى تولى ترتيبه وانزاله على وفق ارادة المتكلم تبعا لارادة الله 
تعالٰی»(13) 


1 _ وأا المعاني التي يطلق عليما القرآن» فهي ثلاث معان : أحدها 
المعنى القام بالذات» الثاني اللفظ المعبر به عن القام بالذات» الثالث 
الكتابة. 


2 وأا ما الحقيقة من تلك المعاني والجاز» فقيل حقيقة في الجمي» 
أعني في المعير عنه» والمعبر به» وقيل حقيقة في المعبر عنه» وهو المعنى القاام بالذات 
ومجاز في المعير به» وهو اللفظ والكتابة» وقالت المعتزلة حقيقة في المعبر به مجاز في 
المعبر عنه» بناء على أصلهم في انكار الكلام النفسي ٠‏ فقال : أبو محمد بن 
قتيبة : من قال ان تلك العبارات»› لست رانا لا حقيقة ولا مجازا فهو كافرء 
یستتاب ثلاثاء فان تاب والا قتل. 

13 — وأما ما القدم من تلك المعاني» وما الحادث»› فالقدم من تلك 
المعاني هي المعنى القام بالنفس» والحادث هو اللفظ والكتابة. 


(12) الصافات الآية : 
(13) القواعد السبية 2 0 نقل كلإمه بتصرف. ولم ينقل تعقيبا لابن الشاط على كلام القرافي. 
(14) في ه.: «الكلام النفسافي» 


¬ 348 ~ 


وهو في اصناف القران 


فأصنافه سبعة  372(‏ أ) أصناف» اللاميمات»ء واللامراءات(» 


والحامدات والمسبحات والحاميمات» والمفصلات» والخانات» قال أبو حامد في 
کتاب احیاء علوم الدين : ان في القران ميادين» وبساتين» ومقاصير» وعرائس»› 
ود با بیج» وریاضا» وخانات(2» فاللامیمات میادین القران» واللامراءات بساتينه» 
والحامدات مقاصي» والمسبحات عرائسه والحاميمات دبابيجه» والمفصل رياضه» 
وما سوى ذلك خاناته» فاذا دخل القارىء الميادين وقطف من البساتين» ودخحل 
امقاصير وشهد العرائس» ولبس الدبابيج» وتن في الياض» وسكن في غرف 
الخانات»› استغرقه ذلك وشغله عما سواه» واعجبه» م يلتفت الى ما عدا فلم 
يعزب قلبه ولم يتفرق فكو)(3 وقد أنشد ابو عبيد في نحو من هذا قائلا : 


(1) 


(2) 
3) 
(4) 


حلفت بالسبع اللواتي طولت ومئين تھا کو ات 
ومثان(4) ثنيیت فكررت وبالطواسين اللواتي ثلشت 


يقصد المؤلف باللاميمات فواتح السور البدوءة برال) ويقصد باللضراءات السور المبدوءة برالر) وهذا التعيير الذي 


عبر به المؤلف لم أر أحدا غيره عبر به فيما وقفت عليه والامام الغزالي في كتاب الاحياء عبر هذين اللفظين بلفظ 
(الميمات والراءات) ولقد ذهب الؤلف في موضع آخر الى أبعد من هذا واعبره حديثا وأتى بكلمتي الليمات 


واللامراءات على أهما من كلام النبي عليه السلام : لكني بحدت في أصل هذا الحديث, فلم أقف عليه في سائر كتب 


الحديث نما يدل على أنه موضوع والله أعلم. 


راجع في احياء علوم الدين 1 /83-282 معالي هده الأسماء. 


انظر احياء علرم الدين 1 /283 
في ص أ : «ویین بعدها» وڼي ج هھ «وبهان» ٠‏ 
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وقال عليه السلام : قال الله عز وجل : (جعلت القران سبعة أسباع» 
وجعلت الحمد لله سبع ايات» وجعلت كل اية من الحمد تعدل سبعا من 
القران)(» وقال عليه السلام : (أعطيت السبع الطوال مكان التوراةء وأعطيت 
المحعين مكان الانجيلء وأعطيت الثاني مكان الزبور» وأعطيت فاتحة الكتاب وخواتم 
البقرة من تحت العرش» وأعطيت طه والطواسين من الواح موسى» وفضلت باخوامم 
والمفصل لم يعطهن نبي قبلي() 


(5) أخرجه الغافقي في حديث طويل» وقال : رواه أبو هريرة عن أي بن كعب. 
انظر فضائل القرآن ص 46 
(6) رواه اليبقي في شعب الايمان عن معقل بن يسار ورواه الأمام أحمد وفي اسناده عمران القطان 
انظر : منتخب كنز العمال 1 /372. 
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الباب الغالث عشر 


في عدد آيات القرآن وما يتعلق بذلك 


وفيه عشة أسئلة : 


1 _ ما عدد آیات القران ؟ 

2 _ وما عدد کلمات القران ؟ 

3 _ وما عدد حروف القران ؟ 

4 _ وما عدد ألفات القران ؟ 

5 _ وما علد ياءات القران ؟ 

6 _ وما عدد واوات القران ؟ 

7 وهل تأويلات كل اية محصورة ام ا 
8 _ وهل حسنات کل حرف حصورة(1 آم لا ؟ 
و _ وما عدد درجات حامل القران في الجنة ؟ 


0 وهل يجوز تفسير القرآن بمقتضى اللغة والعربية من غير نظير في 


کتب التفسیر آم لا ؟ 


س e‏ 
)1( في جى هھ : «وهل تأويل كل آية حصور أم لا» ؟ 


~35 


الأجحربسة 


1 وأما عدد آیات القرانء فقال بعضهم عدد آیات القران ستة 


آلاف وسعائة وست وستون ية( الف منہا آي وألف منہا ي“ وألف منہا 
وعدي وألف منپا وعیده وألف منہا قصص وأخبار» وألف عبر وأمثال» وخمسمائة 


أحکام» ومائة تسبیح ودعاء_ وست وستون ایت ناسخ ومنسوخ» وقال ابن 
مسعود رضي الله عنه» عدد آیات القران ستة آلاف ومائتان وتمان عشة أ 


وج وأما علد كلمات القرآن فقال أبو حامد : (القرآن يحتوي على 


سبعة وسبعین الف علم» ومائتي علم» اذ لکل كلمة علم)() فعدد ها عل هذا 
سبع وسبعون آلف كلمةء ومائتا كلمة وقال غيو : علد كلمات القرآن سبع 
وتسعون لف كلمة وتسع مائة وأربع وثلائون كلمة4). 


3 — ا علد حروف القرآن فهو ثلا نمائة وواحد وعشرون ألفاء ومائتان 


وخمسون حرفا قاله ابو حامد في کتاب احياء علوم الدين› وقيل ثلامائة ألف 


@) 


G3) 
(4) 


يوافق المؤلف في حصر الآيات في هذا العدد غير السيوطيء أما غيما فيذكر بعد ستة آلاف مائتين فقط ثم 
اختلف العلماء في الكسر الذي يذكرونه بعد الاين فبعضهم يعد سبع عشرة» والبعض الآخر يذكر أربع عشرق 
وآخرون عشین. 

قال السيوطي في الاتقان : «قال الداني أجمعوا على أن عدد آيات القرآن. ستة الاف آية شم اخحلفوا فیما زاد على 
ذلك فمنهم من م يزد ومنهم من قال : «ومائتان وأربع آيات» وقيل وأربع عشرة وقيل تسع عشرء وقيل : « ومس 
وعشرون»» وقیل : «وست وٹلالون». 

أنظر الاتقان 189/1 مناهل العزفان 1 /336 
تفسير القرطبي 1 /64' 

انظر احياء علوم الدين 1 /290. 
ذكر القرطبي في تفسيره «آن عدد كلمات القرآن سبعة وسبعون ألفاء وأربعمائة وتسع وثلاثون كلمةء ونسب هذا 
العد للفضل بن شاذ إن نقلا عن عطاء بن يسارء وقال السيوطي في الاتقان : عد قوم كلمات القرآن بسبعة وسبعين 
ألف كلمة وتسعمائة وأربح وثلاثين كلمةء وقيل ألف وأربعمائة وسبع وثلائون ومائتان وسبع وسبعون وقيل غير 


ذلك. 
انظر : الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1 /65 
الاتقان للسيوطي 1 /197 
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وستائة وسبعون حرفا وقيل ثلانمائة ألف وأربعمائة وأربع وزبعون حرفا(٥)‏ وقیل 
لاهائة الف وسبعمائة وأربعون حرفا. 


4_ وأماٍ عدد ألفات القرآن على مذهب نافع فهي ثمانية وأربعون ألفا 
وسبعمائة وأربعون ألفا. 


5 _ وأما علد ياءات القرآن فهي خمسة وعشرون ألفا وتسعمائة .وتسع 
ياءات. ` 


6 وأما علد واوات القرآن أيضا فهي خمسة وعشرون ألفاء وخمسفائة 
وست واوات . 


7 وأما هل تأويلات كل آية محصوة أم لا ؟ فهي غير حصو لا 
OT E‏ القرآن)<٥‏ لان 2 بمنزلة البحرء» 


(5) نقل القرطبي عن سام أي محمد الحماني : «أن الحجاج بح,يوسف جع القراء والحفاظ والكتاب» فقال : أخبروني 

! عن القرآن کله کک من حرف هو ؟ قال : وكنت فييم» فحسبنا فاجمعنا على أن القرآن ثلثائة ألف حرف وأربعون ألفا 

وسبعمائة حرف وأربعون حرفاء قال : فأخبروني الى أي حرف ينتبي نصف القرآنء فاذا هو في الكهف «وليتلطف» في 

الفاءء قال : فأخبروني بأثلائهء فاذا الثلث الأول رأس مائة من براءةء والفلث الثاني رأس مائة واحدى» من طسم 
الشعراءء والللث الثالث ما بقي من القرآنء ثم سأهم اجاج عن أسباعه فعينوا أسباعه كذلك». 


64/ 1 انظر الجامع لأحكام القرآن للقرطي‎ ٠ 
هو نافع بن عبد الرهان بن أي نعم الليثي مولاهم» المقرىء المدنيء قرأ عليه مالك واماعيل بن جعفر» وغيسى بن‎ )6( 
: وردانء مات س رهه الله س سنة تسع وستين ومائة.‎ 
.399 انظر : الخلاصة ص‎ 0 : 
.89/ 1 معرفة القراء‎ 
360/ 1 رؤاه صاحب منتخب كز العمال في حديث طوپل‎ )7( 
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والى هنا أشار البصيري في البوة() بقوله : 


لها معان كموج البحر في مدد وفوق جوهوه في الحسن والقيم 
فما تعد ولا تحصی عجائہہا وا تسام على الاكثار بالسام 


وهنا قال أبو حامد في كتاب احياء علوم الدين (لكل ية ستون ألف فهم 
وما بقي من فهمها کی۵ 


8 _ وأما هل حسنات كل حرف محصورة أُم لا ؟ فقال : أبو حامد في 
احياء علوم الدين وعدد حسنات کل حرف الف ألى٥)‏ حسنة وأربعون حيسنة 
(373) وقال غیو : حسنات كل حرف عشر حسنات. والى هنا أشار الحافظ 
أبو عمرو الداني في كتاب المنبهة فقال : 


فكل حرف منه يعطي عشرا من حسنات قد کتبن ذخر 


وقال ب بعضهم : الظاهر أن ذلك غير منحصرء بل يختلف بحسب اختلاف 
الأحرال من u‏ وغیرها» ومن الملصحف وغیو» ومن الطهارة وغیرهاء» ومن 
الترټيل وغیو» وع هو الصحيح. والدليل عل هنا قوله عليه السلام : (قاءة 
القرآن في الصلاة أفضل من قرءته في غور الصلاة)(12» وقوله : (من سه ان يبه 
الله ورسوله فليقرأه في المصحف» ومن قرأه فيه م یر في بصو سوا ما عاش)(٥‏ 
وقوله : (من قراً القرآن فأعربه» فله بکل حرف قرأه خمسون حسنة» لا اقول 


(8) العبارة »في الردة» سقطت من (ب) 
(9). انظر احياءِ علوم الدين 1 /290 
(10) في ص : «آلف آلاف حسنة» 
(11) في أ : «من الصلوات» 
(12) رواه أبو نصر في الابانةء وأخرجه البيمقي وقال : ليس بالقوي وفي اسناده ارسال. 
انظر جع الجوامع 2 /332. 
(13) تقدم نخرجه وقلنا : رواه ۹ عن ابن مسعود مرفوعا وقال انه منكر وأخرج عن طيق آخرموقوفا بلفظ «أديوا 
النظر في المصحف». انظر : ص 194 
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ام حرف» ولکن الألف حرف» واللام حرف» وام حرف )14 وقوله عليه اجو 
(من قراً القرآن في الصلاة قائماء فله بكل حف مائة حسنة» ومن قرأه في 
الصلاة جالسا فله بکل حرف مسون حسنة» ومن قرأه في غير الصلاة بطهارة 
فله بكل حرف خمس وعشرون حسنة» ومن قرأه بغير طهارة» فله بکل حرف 
عشر ات وقال : (من قراً القرآن آن فأعربه کله فله بکل حف اربعون 
حسنة» و قراه وأععب بعضه وحن في بعضه(16) فله بکل حرف عر حسنة» 
ومن قرأه بغیر اعاب فله بکل حرف عشر حسنات)17) قال الحافظ أبو عمرو 
الداي : «المإد بالاغراب ها هنا تدبر معانیه» 


9 وأما علد درجات حامل القرآن في ال جنة فقال بعض العلماء : له من 
الدرجات بعلد ما قرأ من الآيات»› لقوله عليه السلام (یقال حامل القرآن یوم 
القيامة اقراً وأرق بکل أية(18) درجة حتى فرغ ما معك من القرآن)(19) 


(14) نقل ابن الجزري كلاا عن ابن تبميةء يبين فيه ما المرإد با حرف في الحديث ونصه : روأما تسمية الاسم وحده كلمةت 
والفعل وحده كلمةء والحرف وحده كلمة مثل هل وبلء فهذا اصطلاح ختص ببعض النحاةء 8 هذا من لغة 
المرب أصلا ونما تسمي العرب هذه المغردات حروفاء ومنه قول النبي صلى الله عليه وسلم «من قرأ القرآن فله بكل 
حرف عشر حسنات» أما أفي لا أقول الم يعني نى ألف» لام» مم حرف» ولكن ألف حرف» ولام حرف» ومم حرف» 
والذي عليه محققو العلماء : أن الماد بالحرف الاسم وحده» والفعل وحده» وحرف المعنى لقوله : «ألف حرف» وهذا 
اسم» وهذا لا سأل اخليل أصحابه عن النطق بالزژي من زید فقالوا «زاي» فقال : نطق بالاسي وانما احرف رزه م 
بسط الكلام في تقير ذلك. 

انظر النشر في القراءات العشر 2 /434 فما بعدها 

أخرجه الترمذي من حديث عبد الله بن مسعودء مع اختلاف في اللفظ وكذلك في المعى» حيث ورد في رواية الترمذي 

«أن من قا حرفا في كتاب الله فله به حسنة والحسنة بعشر أمثاها» على خلاف ما ورد في رواية المؤلف» من مسين 
لكل حرف وقال الترمذي هذا حدیٹ حسن صحیح غیب. 

سنن الترمذي 4 /248 

(15) هذا الحديث تقدم تخرجه. وقلنا أورده الغزلي وعلق عليه مرتضى الحسيني 5 /13. 

(16) العبارة «ولحن في بعضه» سقطت من (ص). 

(17) رواه الطبراني مع اخحلاف يسير في اللفظ. قال وفيه عبد الرحم بن زيد العمي وهو متروك. 

انظر ممع الزوائد 7 / 163. 

(18) في ص : «بكل حرف درجة». 

(19) اخرجه الترمذي عن عبد الله بن عر بلفظ : «يقال لصاحب القرآن يوم القيامة اق وارق» ورتل کا كنت ترتل في 
الدنياء فإن مبزلتك عند آخر آية تقاً بها» وقال : 
هذا حدیث حسن صحیح. 

أنظر سنن الترمذي 4 /250 


2355 


0 وأما هل يجوز تفسير القرآن بمقتضى اللغة العربية بغير نظر في 


كتب التفسير أم لا ؟ فلا يجوز ذلك« لقوله عليه السلام : (من فسر القرآن 
برأيه فليتبواً مقعده من النار)<21) وقال أيضا : (من فسر القرآن برأيه فأصاب» 
كتبت عليه خحطيئة لو قسمت بين العباد لوسعتم) (22) وقال أبو بكر الصديق 
رضي الله عنه (أي “ماء تظلني وأي أرض تقلني» اذا قلت في الکتاب براي )(23. 


(20) 


(21) 
)22( 


)23( 


وفي تفسير القرطبي 1 /28 «قال ابن عطية : معبى هذا أن يسأل الرجل عن معنى من كتاب الله عز وجل» فيتسور 
عليه بريه دون نظر فيما قال العلماء أو اقتضته قوانين العلم» كالنحو والأصول» وليس يدخل في هذا الحديث أن 
يفسر اللغويون لغته» والدحويون نحوهء والفقهاء معانيه» ويقول كل واحد باجتباده المبني على قوانين علم ونظرء فان 
القائل على هذه الصفةء ليس قائلا بمجرد رأيه ثم قال القرطبي : هذا صحيح وهو الذي اختاره غير واحد من العلماء. 
ثم قال في موضع آخر المي عن التفسيرء أن يتسارع الى تفسير القرآن بظاهر العربية من غير اسنظهار بالسماع . 
والنقل فيما يتعلق بغرائب القرآنء وما فيه من الألفاظ البهمة والمبدلةء فمن بادر الى استدباط المعاني بمجرد فهم العربية 
كار غلطه» ودخل في زمرة من فسر القرآن بالرأي والنقل والسماع» لابد له منه لي ظاهر التفسير أو لا ليقي به مواضع 
الغلط. 
تفسير القرطبي بتصرف بسير 1 /34 
قارن بمناهل العرفان 1 /518 
رواه الترمذي عن ابن عباس وقال هذا حديث حسن صحیح. 
سنن الترمذي 4 /268 
ذكره الشوكاني في الفوائد الجموعة في الأحاديث الموضوعة ص 317 قال : قال في الذيل : في اسناده : آبو عظمة 
مشهور بالوضع» ورواه الترمذي مع اختلاف في اللفظ وقال : هذا حديث غريب سنن الترمذي 4 /269 
هذا الأثر رواه أبو عبيد في فضائل القرآن من طريق ابراهم التيمي. 
: انظر : مرتضى السيني 5 /68 
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هل القران مخلوق أم لا ؟ وما يتعلق بذلك 
وفيه سبعة أسفلة : 
1 هل جوز أن يقال القرآن مخلوق ام لا ؟ 
2 وما الدليل على أنه غير مخلوق ؟ 
3 وما حکم من قال القرآن مخلوق ؟(» 
4 وهل يعذر بالجهل من جهل أنه غير مخلوق أم لا ؟ 
5 وما الذي يفق به بين كلام الله عز وجل وكلام الوق ؟ 
6 وهل يجوز لمن الغز في كلامه أن يقول : القرآن مخلوق ام لا ؟ 
7 وما معن ما ورد ما يوهم أن القرآن لوق ؟ 
الأجروبسة 
1 أما هل يجوز أن يقال القرآن مخلوق أم لا ؟ فاعلم أن ذلك لا 


يجوز( وأول من قال ذلك الوليد بن المغية لعنه الله ثم أدخله الله سقرء لقوله 


(1) 
(2) 
)3( 


العبارة «وما حكم من قال القرآن مخلوق» سقطت من (ص) 

في أ : «فاعلم أن ذلك» 

وفي القواعد السنية : «وقد ذكر السعد عن المشاج أنه ينبغي أن يقال : القرآن كلام الله غير مخلوق» ولا يقال : 
القرآن غير خلوق» ليلا يسبق الى الفهي أن المؤلف من الأصوات والحروف قدي وكان السلف ينعون أن يقال : 
القرآن مخلوق ولو أريد به اللفظ. 
وقال الطالب بن الاج : وذهب الى هذا الحنابلة جهلا أو عناداء وقد كان السلف يعون أن يقال : القرآن مخلوقء 


ولو أريد اللفظ المنل للاعجاز» حذرا من اببام مخلوقية المعنى القام بالذات العلية. 


ثم فال بعد ذلك : واخحلف هل يجوز أن يقال لظي بالقرآن مخلوق ونسب الى البخاريء والاكار لاء لأن الخوض في 
هذه المسألة بدعةء اذ لم مخض فيا المصطفى وأصحابه وهو قول الامام أحد. واجترأت المعتزلة على اطلاق» أن القرآن 
مخلوق ثم علل ذلك في كلام طويلء ارجع اليه ان شقت. 
انظر : القواعد السنية 64/3 حافشية الطالب بن الحاج على شرح 
المرشد المعين 1 /38 
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تعالی حكاية عنه : «إن هذا إلا سحر يوثر إن هنا الا قول البش شاا ف 
وما أدراك ما سقر»ه 


2 _ وأما الدليل على أنه غير مخلوق» فهو العقل والكتاب والسنةء واجحماع 
علماء السنةء أما دليل العقلء فبيانه أنه لو كان مخلوقا لكان جسما أو جوهر أو 
عرضا. لأن الخلوق منحصر في هذه الثلاثةء اذ لا مخلوق غير هذه الثلاثت 
ولا يصح أن یکون جسما ولا جوهرء اذ لو کان جسما أو جوهل لك کا بلك 
سائر الاجسام وا لجواهر» ولا يصح أن يكون عرضاء اذ لو کان و 
ان کرٹ فی عل أو نی غور عل ولا بصع ان يكون في غير حل» لأن العرض لا 
قوم بنفسه» ولا ي صح آن نکرت فی عل آیضاء اذ لو کات فی عل نا علا أن کون 
ذلك الحل قدا أو حادثاء ولا يصح أن یکون في محل قديم أنه يانم عليه أن 
يتصف القديم با لحادث» وهو حال» يصح أن یکون في حل حادث(٩‏ لانه 
باع عليه أن تكو الصغة في عله وتصف بجا عل لحر لى الله تبك وقعلل 
٠‏ يسمى متكلما باتفاق علماء السنة) فبطل أن يكون خلوقا بهذا الدليل العقلي. 


وأما دليل الكتاب فمنه قوله تعالی (قرا قرا نا عربيا غر ذي عوج)() أي غير 
خلوق. وقوله تعالی : (ألا له الخلق والامر)(10) لن عطف الأمُر على الخلق» J6‏ 
عل ان الأمر عبر خلوق» ولان العطف دلیل المغايرة» ومر الله هو کلامه. 


وأما دليل السنة فمنه قوله عليه السلام : رالقران كلام الله ليس 

بمخلوق)(11) وقوله عليه السلام : (فضل کلام الله على سائر 2 کفضل الله 

)4( المدثر الآية : 26. 

(5) العبارة «اذ لو كان عرضا» سقطت من (ج) 

(6) في أ : «يكون أو في غير» 

 )7(‏ من قوله : «أیضا اذ» الى قوله : «حادث» ساقط من (ص). 

(8) باتفاق علماء السنةء احتإزا من علماء المعتزلةء ولعرفة مذهبهم» انظر : مقالات الاسلايين للامام الأشعرى ص 247 
وانظر أيضا الفتاوي الكبرى لابن تيمية 5 /71 فقد أورد ابن تيمية جميع أقوال المتكلمين في معنى كلام الله عز 
وجل _ 

(9) الزمر الاية : 28 

(10) الأعراف الآية : 54 وانظر آراء المذاهب في معنى الآية الكريمة في كتاب غاية المرام في علم الكلام لسيف الدين 
الآمدي ص 109. 

(11) أخرجه عبد الرهان الشيباني في كتاب تمييز الطيب من البيث ص 141. 
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عز وجل على سائر خلقه2) ومنه قول علي بن أي طالب رضي الله عنه : 
(ما حكمت لوقا وانما حكمت القرآن)(3٠‏ ومنه قول ابن عباس رضي الله عنه 
(القران غير مربوب وانغما المربوب اخلوق )2 _ قال ذلك حين اا رجلا يقول : 
یارب القرآن» فنہاه عن ذلك فقال له : القرآن غير مربوب» وانما المرروب الخلوق. 


وأما دليل الاجماع» فقد انعقد اجماع المسلمين» قبل ظهور المعتزلة على أن 
القران غير مخلوق (15) 


3 _ وأما حکم من قال : القرآن مخلوق» فمن قال ذلك فانه يودب ثم 
یستفصل ٠65‏ بعد التأديب» فیقال له : ما الذي أردت بقولك : القران خلوق» 
فان قال : : ردت الحروف والأصرات مثلا فانه يترك› ولا يقتا (17) وان قال : : ردت 


المعنى القام بالنات فانه يقتل وهل يقتل بعد الاستتابةء أو يقتل من غير استتابة 
قولان 


(12) هذا الحديث بوب له البخاري بقوله : باب فضل القرآن على سائر الكلام وأخرجه الترمذي في سندة عن أي سعيد. 
وقال هذا حدیت حسن غریب» ورواه الدارمي عن أي سعيد الخدري. : 
انظر : سنن الترمذدي 4 /256 


سنن الدارمي 2 /441. 


(13) أورده العلامة سيدي محمد بن يران في شرحه على توحيد ابن عاشر ص 69 بلفظ «ما حكمت مخلوقا والها حكممت 
القرآن» ونحن نعلم ا هذا المصدر غير معتمد في تخرج الحديث» وانما أشرت اليه للاستعناس به فقط. 

(14) کا أي ل أقف على الأثر الممسوب الى ابن عباس رضي الله عنهء والما الذي وقفت عليه وذكه صاحب متخب كنز 
العمال عن أي هري قال : كنا عدد عمر بن الخطاب اذ جاءه رجل يسأله عن القرآن أخلوق هو أم غير مخلوق فقام 
عمر فأخذ بمجامع ثوبه حتى قاده الى علي بن أي طالب» فقال : يا أبا الحسن ألا تسمع ما يقول هذا قال : وما 
يقول ؟ قال جاء يسألني عن القرآن أخلوق هو أم غير مخلوق ؟ فقال علي : هذه كلمة : سيكون ها عرة لو وليت الأمر 
ما وليت لضربت عبقه. 

متخب كنز العمال 1 /399 

(15) قال ابن تيمية : «الذي اتفق عليه أهل السنة والجحماعة أن القرآن كلام الله منز غير مخلوق وأن هذا القرآن الذي 
یقرأه الاس هو كلام الله يقراه الناس بأصواہې فالکلام كلام البارى والصوت صوت القارىء» والقرآن جمیعه کاش 
الله حروفه ومعانیه الفتاوی الكبرى 1 /159 

(16) في ص : «ثم يستفهم» 

(17) كان السلف يعون أن يقال القرآن لوق ولو أريد به اللفظء دفعا لايبام حلق المعنى القام بالذات العلية فلا يجوز 

ذلك الا قي مقام البيان. 

القواعد السنية 3 /64 
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4 وأما هل يعذر بالجهل من جهل أنه غير لوق ام لا ؟ فلا يعذر 
بجهله ها هنا لن هنا من الأشياء التي لا يعذر فيا بالجهلء باتفاق الفقهاء 
والاصوليين. ) 

5 وأا الذي يفق به بين کلام الله وکلام الخلوق» فهو عشة أوجه» 
کلام الله قديم»› وکلام الحلوق حادث»› وکلام الخالق باق» وکلام الخلوق فان» کلام 
الخالق لا ججوز عليه العدم» وكلام الوق يجوز عليه العدم» وكام الخالق ليس 
حرف ولا صوت» وکلام اخلوق بأصوات وحروف» وکلام الخالق یسمع من کل 
جهة» وكلام الخلوق لا يسمع إلا من جهة واحدةء وكلام الخالق يسمع بكل 
جارحة» وكلام الخلوق ۰ يسمع8) إلا بجارحة واحدة» وكلام الخالق لا يقطعه 
النفس» وکلام الخلوق يقطعه النفس» وکلام الخالق لا يتعدد بتعدد المعلومات»› 
وکلام الخلوق یتعدد بتعلدد المعلومات» وکلام الخالق ل١‏ يوصف بالزيادة ولا 
بالنقصان» وکلام الخلوق یوصف بالزيادة والنقصان» وکلام الخالق ل یوصفضف 
بالحن واخطاً» وکلم اخلوق يوصف باللحن والخطإ». قال آبو حامد في 
كتاب الاحياء (فيجب على الانسان أن یعتقد أن الله سبحانه متکلم» آمر» ناء 
واعد» متوعد بکلام ازل قدي › قائم بذاته لا یشبه کلام الخلقء فليس بصوت 
يمحدثڻ من انسلا" هواء أو اصطكاك اجا ولا بحرف ينقطع بأطباق شفةء أو 
- تحريك لسان» وأن القان والتوراة والانجيل والزبور كتبه المنزلة على رسله علہم 
السلام وان القران مقروء بالالسنة مکتوب ف المصاحف حفوظ ف القلوب» وأنه 

مع ذلك قديم٥‏ قائم بذات الله جل جلاله لا يقبل الانفصال والافتراق 
بالانتقال الى القلوب والأوراق» وأن موسى عر سمح كلام الله تعالى من غير 
صوت ولا حرف کا يرى الأبإر ذات الله تعالى في الآخرة» من غر جور و 
عرس 
۰ 8) من قوله «من جهة» الى قوله «لا یسمع» ساقط من (ص) 

9 أنظر الفرق بین کلام الله عز وجل وبين کلام خلقه : 


0) كلمة (قدي) سقطت من (ب) 
1) أنظر إحياء علوم الدين 90/1 


الفتاوي الكبرى لابن تيمية 216/5 
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6 وأما هل يجوز لمن ألغز في کلام أن يقول : القران لوق ام لا ؟ 
فلا جوز ذلك من وجهرن22 إما أن يقوله اختياراء وإما أن يقوله اضطرراء فان 
قال : ذلك اختيارا فلا جوز باتفاق» وإن قال ذلك اضطرارا ففيه قولان 


واعلم ان العلماء قد امتحن كثير منهم بهذه المسألة حون تولت(23) المعتزلة الأمارة». 
وقهروا الناس على أن يقولوا : القران مخلوق ۵) فمنهم من ألغز في كلامه. وهو أبو 
حنيفة » فقال : أما لفظي بالقران فهو خلوق» فترك» ومنہم من وری في کلامه 
فقال : التوراة والانجيل والزبور والقرانء فعدها بأصابعه الأربعة(25) فقال : هذه 
الأربعة خلوقة» وهو الشافعي والله أعلم» ومنهم من امتنع من ذلك25 فضب 
بالسوط ضربا وجیعاء وهو آحمد بن حنبل» فقيل له : وهلا تلغز في كلامك» 
فقال : فیمن إذا تقتدي العامة»(27) رضي الله عنه» ومنهم من امتنع من ذلك 
وسجن عشرين سنة» وهو عيسى بن دینار (8) رضي الله عنه» ومنہم من امن من 
ذلك وهرب بنفسه الى الصحاء في رمضان حتۍ مات» وهو الامام ابو عبد الله 
البخاري محمد بن إ“ماعيل البخاري رضي الله عنه» قال أبو جعفر الداودي» رحمه 
الله ”معته يقول : اللهم إني قد ضاقت علي الأرض با رحبت فاقبضني 


2) قارن بالقواعد السنية بامش الفروق للقرافي 64/3 
3 في ا : «حين نزلت» 
4) راجع ما عاناه العلماء من جراء هذه المسألة» ومن ألغز في كلاه منيم» ومن أصر على الجهر باحق حمى عذب 
وامتحن. أحمد بن حبل بين محنة الدين ومحنة الدنيا ص 276 77 
5) في هھ : «بأصبعه الأربعة» 
6) فيي ب ج : امتنع بذلك» 
7) راجع أجوبة الامام أحمد عن الأمئلة التي كانت توجه اليهء للأدلاء بريه في مسألة خلق القرآن التي أثارها المحترلت 
وكيف عذب ؟ ومحنته التي عاناها من أجل إثباته وإصراره على قول الحتق» وأن القرآن غير مخلوق. فمن زعم أن القرآن 
خلوق فقد کفرء ومن زعم أن أساء الله خلوقة فقد كفر. 
أمد بن حبلى بين محنة الدين ومحنة الدنيا ص 278 
8) هو عيسى بن دينار الغافقي الطليلي (أبو محمد) فقيه حدث صحب ابن القاسم وتفقه عليه ومن آثاره كتاب اهدية في 
الفقة توفي رجه الله سنة 212 ه. 
أنظر : الديباج المذهب ص 178 المدارك 105/4 
شذرات الذهب 28/2 الخلاصة ص 302 
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إليك29) غير مفتون فمات و (375 (i‏ بأربعة أيام و يمت حتى * 
ثلهائة لف حديث» مائة ألف صحيحة باتفاق» ومائة ألف سقيمة باتفاق» ومائة 
لف تلف فيا. 


قال بعضهم أقسام الحديث ستة : بلاغ» ومسند» وموقوفب» ومرسل» 
ومقطوع؛ ومعضل(30) وحص ۾ أن تقول Y:‏ ڪخلو الحدیث» إما أن یذکر سنده ام 
لاء فإن لم يذكر سنده» فهو البلاغ» كقولك بلغنا أن النبي ع. قال : کنا 
وكذاء وإن ذكر سنده فلا يخلو إما أنه يتصل أولا. فإن اتصل فإما أن 5 
ابي عه أولا. فإن ذكر فيه النبي عك فهو«ا* المسند كقولك مالك عن نا 
عن ابن عر عن الي م أ قال : كنا وكنا» وإن لم يذكر فيه النبي 

فهو الموقوف»› كقولك : مالك عن نافي عن ابن عمر» قال : من باع عبدا وله 
مال»ء فماله للبائع إلا أن ي یشترطه المبتاع» ون . يتصل» فاما أن يسقط منه(2) 
واحد أو اثنان» فان سقط منه واحد«33 فاما أن یکون صحابیا أو غیو» فان 
صحابيا فهو المرسل» كقولك مالك عن نافع أن النبي عى قال : 
وکنا» وإن کان غير صحاي» و فهو المقطوع» كقولك مالك عن ابن 'عمر 
النبي وف قال : « كنا وكذا» ون سقط منه اثنان فهو المعضل34)كقولك 
مالك أن النبي ا قال : «کذا وکذا». 


9و2) كلمة «إليك» سقطت من (ص). 

0) الواقع أن أقسام الحديث اصطلاح يطلق عند أكار علماء الحديث على الأقسام الفلالة الصحيح والحسن والضعيف. 
أما الأنواع الأخرى كالمرفوع والموقوف والمسند أغ فهي ألقاب وأوضاف لكل من الصحيح والحسن والضعيف وهذه 
الصطلحات الأخرى من الحدثين من حصرها في أنواع ستة كا لمؤلف» ومنهم من أوصلها الى عشرين نوعا وهي بالاضافة 
الى ما ذكره المؤلف يزيدون : المحعصلء والمؤنن» والمععن» والمعلق» والغريب والعزيز» والمشهور والمستفيض؛ 
والمضطرب, ... آخ. وهي في الواقع تؤدي معنى واحدا. 

أنظر التبصرة والتذكرة للعزقي 12/1 فما بعدها. 


1) من قوله : «أولا» إلى قوله : «وسلم فهو» ساقط من (أ) 

2) في ټ : «عنه» 

3) في أ ب : «فإن سقط منه واحدا» «ولا معنی له لأنه مرفوع بسقط. 

4 -ذكر العرقي في التبصرة والتذكرة 158/1 أن المعضل يسمى بالنقطع فالمعضل عند بعضهم لقب لنوع ا 
المنقطع» فكل معضل منقطع ولا عكس. 
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وقال بعضهم أقسام الحديث عشة» جمعها ا في هنه الأبيات : 


يا صاح أقسام الحديث تنقل مسلسل»› وحسن» ومرسل 
ومسلرج» ومعضل وسنقطع والسابع المقطوع يا ذا فاستمع 
الت ارف وليت رفا اماب 


اتن هو i‏ الخالاف للقراعد» ر هو الحديث ا جهلت 
راویه او اختلف في عدالته» وبسط هذا في كتب 5 الأصوليين فانظرها. ٠‏ 


7 _ وأما معنى ما ورد من الأخبار نما يوهم أن القران مخلوق» كقوله 
عليه السلام (ججيء القن يوم القيامة فيشهد لصاحبه)<37 وقرله : (يجاء بالقران 
يوم القيامة في صورة رجل شاحب)3) وقوله (لاينبغي لمن مل القران أن يجهل مع 
من جهل وفي جوفه كلام الله)(39) وقوله : «ما من رجل في جوفه ثلهائة اية من 
القران إلا وجد قو روضة من رياض ال جحنة» وقوله : (تجيء سورة السجدة يوم 
القيامة ها جناحان تظل بہما٥4)‏ صاحبہا» وتقول لے لا سبیل عليك)(4۱) وقوله : 
(لا معت الملائكة القن قالت طوبى لأجراف تحمل هذا)(42) وقوله : (الحوامم 


5 في أ : «الغريب» بإسقاط الواو. 
6 ف ب ج» «في کتاب الأصوليين» في ص : «في الكتاب الأصولين» 
7) رواه ابن ماجة عن أي بردة عن أبيهء قال : قال رسول الله عب : «عجيء القرآن يوم القيامة كالرجل الشاحب» قيقول 
: أنا الذي أسهرت ليلك وأظمأت بارك» قال في الزوائد إسناده صحيح ورجاله ثقات. 
أنظر ابن ماجة 2/2 124 
مسد أحمد 352/5 
8) رزی الام صدره» والغافقي رواه بلفظه في فضائل القرآن. 
أنظر متخب كز العمال 358/1 
أنظر فضائل القرآن للغافقي ص 25 
9) راه البيقي في شعب الایمان والحام في مستدركه والمتقي في متخب كز العمال 359/1 
0) في أ : «تظل با صاحبېما» 
41) هذا الحديث أورده السيوطي في الاتقان 110/4 قال أخرجه أبو عبيد من مرسل المسيب بن رافع. 
42) قال مرتضى الحسيني أخرجه ابن خزمة في التوحيد» والعقيلي في الضعفاءء وابن عدى في الكاملء وأخرجه الدارمي 
بسند ضعيف» ورواه ابن الجوزي في الموضوعات» وتعقبه ابن حجر. انظر مرقضى الخحسيني 6/5 
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سبع وأبواب جهنم سبعة» تجيء كل حم منهن يوم القيامة على باب من تلك 
الأبواب فتقول ٠3<‏ لا يدخل النار من كان يقرأني ويومن بي ٠4)‏ الى غير ذلك ما 
يوهم ان القران خخلوق» فتأویل ذلك کله أنه محمول على امجاز» لا على الحقيقة» 
فمعنى قوله عليه السلام مثلا : «ججيء القران يوم القيامة» ججيء ثوابه» فقس(5) 
على هنا جميع ما ورد نما يوهم خلق القان. 


3 في أ ج : «فقول» 
4 رواه ليقي عن اخلیل مرسلا. 
5) في ص : «ففسره» | أنظر جمع الجوامع 8/2 4 
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الباب الخامس عشر 


في تعظيم القرآن بالحلف أو ما في معنى ذلك 


وفيه أربعة أسغلة : 

1 ما حکم من حلف بالقان ؟ 

2 وما حكم من حلف بالتوراة والانجيل ؟ 
3 وما حکم من حلف بالصحف ؟ 

4 وهل يحلف في المصحف أم لا ؟ 


الاجوبة 


1 أما حكم من حلف بالقران فحنث» فقيل عليه الكفارة وهو المشهور < 
وقيل لا كفارة عليه» وهو رواية علي بن زياد» عن مالك رضي الله عنه» سبب 
القولين : هل يحمل القان على المدلول ر المعنى بالذات» أو يحمل على 
الدالء وهو الحوف والأصوات (376 س أ) وقيل إن أراد الحالف المعنى القام 
بالذات» فعليه الكفارةء وإن اراد اروف والأصوات فلا كفارة عليه» فيه إذن 


(1 


وفي القراعد السنية : «من حلف بالقرآن وحسث» غبب عليه الكفارة عند مالك لانصرافه عبده للكلام القديم 
النضسي» وقال أبو حبيغة الا تجب عليه 'الكفارة اإلأاسخلف به وحبث س ويظهر أنه قصد اروف والأصوات. 
ومالك رواية أخحرى يذهب فيا الى أن مين بالقرآن والمصحف لا تعقدء يريد بذلك أن من حلف بالقرآن وقصد 
الحروف والأصرات» لا الكلام النفسي القدي :ولكن المشهور عن الكفارة. 


انظر : القواعد السنية 65/3٠‏ 

الفروق للقرافي 40/3 

هو علي بن زيادء أبو الحسن الاسكددري» من رواة مالاك المشهورين» يعرف بانسب من أهل اخير والزعد. لم يذكر 
ابن -فرحون تار ج وطاته. 

انظر الديباج : ص 893 


المدارك : 290/3 فما بعدها. 
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طریقتان : الطريقة الأول أن تقول في المذهب قولان › الكفارة وعدم الكفارةء ٠‏ 


الطريقة ll‏ ان تقول : المذهب على قول واحد» وهو القول بالتفصيل بين إرادة 
الدال وإرادة المدلول ا تقدم. 


2 - وأما حكم من حلف بالتوراة والانجيل ففي العتبية عن سحنون في 
الحالف بالتوراة والانجيل<) تلزمه كفارة واحدة إذا حنث. 

3 وأما حكم من حلف بالملصحف» فحکمه حکم من حلف 
بالقران کا تقدم<) قال ابن الحاجب وا لمشهور الكفارة في القران والمصحف» 
وأنکرت رواية ابن زياد<» وقيل الحق ان أريد به الحادث لم تجب وقوله : نكرت 
رواية بن زياد» لأن ابن زياد روى عن مالك أن من حلف بالقإن أو بالصحف» 
فلا كفارة عليه إذا جنتء ۾ م اُنکرها عليه ابن أي زید» قال هذا ميل إلى مذهب 
المعتزلة القائلين بخلق القران. 


4 وأما هل يجوز أن يحلف في المصحف أم لا ؟ فقال أبو الحسن 
القابسي لا جوز الحلف ف الصحف لان ذلك بدعة(8) وقال التونسي جوز 
التحليفدى ف المصحف» ذا إذا علم أنه تلع به نقله الزناني ف اور الرسالة 


٠‏ 3) من قوله : «ففي العتبية» الى قوله : «والانجيل» ساقط من (ب) 


4 قارن بالقواعد السنية بهامش الفروق 65/3 ففيه أن الحالف بالقرآن أو التوراة ا الأنجيل أو الزبور وسائر الكتب 


المعزلة إذا حنث تجب عليه الكفارة ک لالك, أو لا تجب عليه كا لأي حبيفة. 


5) قرن بالفروق للقرافي فقد نقل كلاما لبعض فقهاء الأندلس أنه قال : «ويلحق بالقرآن عند مالك إذا حلف 
بالصحف» أو بجا أنزل الله يعني فيه قولان» قول مشهور وهو الكفارة وقول غير مشهور وهو عدمها. 
1 انظر : الفروق للقرافي 40/3 
: القراعد السنية 65/3 
6) في ب : «رواية ابن ابي زياد» وهو خطاً. 
7) من قوله : «وقیل الخحق» الى قوله : «ابن زیاد» ساقط من (رب) 
8) تقل صاحب تہذیب الفروق كلااً نسبه لبعض شراح الرسالة بأن من حلف بالمصحف وأراد المصحف نفسهء دون 
المفهوم منهء أن ذلك لا يجوزء لقوله عله رمن كان حالفاً فليحلف بالله أو ليصمت)» اه. ثم قال : وفي انجموع 
وشرحه : انعقاد المين بالمصحف» وأولى القرآن أو كلمة تخصه عرفاًء إن م معنى حادثاًء أي المكتوب. 
أنظر : تبذيب الفروق للقرافي 65/3 
و) فيا : «التحلف». 
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وذكر انفيمي في كتاب منافع القرإن SEE‏ فإك 
تامو أن يتطهر بين الظهر والعصر من يوم الجمعة» م تنطهر أنت» ثم افتح له 
لصحف وامو أن يضع سبابته عل قوله تعالى : في سورة قد مع الله جإن الله 
سمیع بصیر»(0) فتأمو أن يحلف با أنزل الله في هنا الكتاب المبينء إنه بريءِ من 
ذلك الأمر المذكور» فإن حلف كاذبا عوقب في يومه أو ليلته إلا أن يقر بذلك. 


س 


0 الجادلة الآية : 1 
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الباب السادس عشم 


وهو هل يجوز تفضيل بعض القران على بعض أم لا ؟ 


فلا جوز ذلك» وکل ما ورد مما يوهم ذلك فانه يول (1) فمعنی ذلك أن 


الله تعالى يعطي على قرءته من الثواب» أكار مما يحطي على قرءة غيوء لا أن 
بعضه أفضلل من بحض فافهمه» قاله المكي في التفسير. وما ورد من ذلك قوله 
عليه السلام : (أفضل ايات القران اية الكرسي)< وقوله : (اية الكرسي تعدل ربع 


da 


(2 


انظر ما قاله العلماء في جواز تفضيل بعض السور على بعض وعدم جوازه : تفسير القرطبي قال : «اختلف العلماء في 
هذا وذهب قوم الى أنه لأفضل لبعض على بعض» لأن الكاام كلض اللهء واحتج هؤلاء بأن قال : إن الأفضل 
يشعر بنقص المفضولء الذاتية في الكل واحدة» وهي كلم الله وكلهم الله تعالى لا نقص فيه. 
ذهب الى هذا أبو الحسن الأشعري والقاضي أبو بكر بن العري وأبو حاثم السبتي وججاعة من الفقهاء. قال السبتي 
ومعنى قرله. : «أعظم. سررة» أراد به في الأجرء لا أن بعض القرآن أفضل من بهض. 

وذهب قوم الى التفضيل» وأن ما تضمنه قوله تعالى : «وإمكم إله واحد» لا إله إلا هو الجن الرحم» وآية 
الكرمي وآخر سورة الحشرء وسورة الاخلاص من الدلالات على وحدانيته سبحانه وصفاتهء ليس موجودا مثلاء في : 
«تبت يدا أي هب» وما كان مثلهاء والتفديل إ نما هز با معاي العجيبةء لا من حيث العفةء وممن قال بالضضيل أيضا 
: إسحاق بن راهويه» وغيره من العلماء والمتكلمين. والقول الأول أصح فلا تفاضل بين كلام الله. 

وتوسط الشيخ عز الدين فقال : «كلام الله في الله أفضل من كلام الله-في غيره» ف رقل هو الله أحد) 
أفضل من (تبت يدا أي فب) والى هذا مال الغزالي واختاره بعضهم يث أي سعيد المعلي في البخاري : «إني 


أعلمك سررة هي أعظم السور في القرآن» 
انظر : تفسير القرطبي 95/1 
البرهان للزركشي 438/1 
الاتقان للسيوطي 117/4 أ 
أخرجه الدارمي من حدیث ايفع بن عبد الله الكلاعي» إلا أنه جاء فيه كلمة «أعظم» بدل «أفضل». وأخرجه 
السيوطي موقوفا على ابن عباس في الدر المثور. 


انظر : سنن الدارمي 447/2 
الدر المشور 21/1 
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القن )۵ وقوله : ام لقان تعدل لي القران)(4) وقوله : (قل هو الله أحد تعدل 
ثلث القران)(» وقوله : (قل هو الله أاحد تعدل ربع القران)<) وقوله (قل يا ایا 
الكافرون تعدل ربع القرآن)( و وقوله : (إذا جاء نصر الله تعدل ربع القرإن)(» وقوله 

: (والعاديات تعدل ربع القران» وفي بعضها نصف القران» وفي بعضها ثلڻي 
القران)(٩‏ وقوله : (إذا زلزلت تعدل ربع القران وني بعضها نصف القران)(٥»‏ وقوله 
(سورة أهاك التكاثر تعدل ألف آية من القرإن)(1) وقوله : (من قرأ سورة العلقء 
فكأما قرا المفصل كله)2) وقوله : (من قرأ سورة يس فكأما قراً القن عشر 


(11 


(12 


رواه أبو الشيخ في الثراب عن نس بلفظ «آية الكرسي ربع القرآن» 


انظر : منغخب كنز العمال : 374/1 
قال السيوطي في تفس أعرجه عبد بن هید في مسنده» بسند ضيف عن ابن عباس رفم أن النبي م قال : 
«فاتحة الكتاب تعدل بغلفي القرآن» 
انظر : الدر المثور في التفسير بالأثور 5/1 
أخرجه البخاري عن أي سعيد الخدري بلفظ «والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القرآن 105/6 ورواه مسلم 
1 وابن ماجة 1244/1 وأبو داود 72/2 والترمذي 243/4 والدسافي 171/2 ورواه الامام مالك في 
الموطاً ص 208. 
آخرجه الام في مستدرکه عن ابن عباس بلفظه. 
انظر : مستدرك الام 566/1 
أخرجه الام أيضا في مستدركه من حديث ابن عباس مع الحديث قبله. ٠‏ 
مىستدىرك اخا 66/1 5 
أخرجه الترمذي في حديث طويل عن أنس بلفظ : أليس معك : «إذا جاء نصر الله والفعح ؟ مخاطبا عليه السلام أحد 
أصحابه» فقال : بلى. قال : «ربع القرآن» : 
انظر سان الترمذي 240/4. 
أخرجه أبو عبيد من مرسل الحسن بلفظ» والعاديات تعدل نصف القرآن» وأخرجه الغافقي عن الليث بن سعيد عن 
بعض آهل العلم» » بلفظ : إن قراءة والعاديات تعدل نصف القآن. 
فضائل القرآن للغافقي ص 92 
أخرجه الترمذي في سننه من حديث ابن عباس» قال : قال رسول الله es‏ : «إذا زلزلت تعدل نصف القرآن» 
وأخرجه الترمذي أيضا من خديث أنس «إذا زلزلت الأرض ربع القرآن» 
انظر سنن الترمذي 240/4 
أخرجه الام عن عقبة بن محمد بن عقبة عن نافع عن ابن عمر مرفوعا قال الاج : رواة هذا الحديث كلهم ثقات» 


وعقبة هذا غير مشهور 


انظر : مستدرك الام 567/1 


أخرجه اللعلبي والواحدي وابن مردويه عن أي. 
8 انظر : الكاني الشاف بهامش الكشاف 779/4 
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مرات» وني بعضها اثنتي عشة م)<3٠‏ وقوله : (من قرأ المعوذتين فكأما قرا . 
الكتب(14) الأربعةء وفي بعضها فكأغا قراً جميع الكتب المنزلة(15) وقوله : (سورة 
السجدة وسورة الملك تفضلان على كل سورة بسبعين حسنة)5٠‏ الى غير ذلك 
من السور والآيات التي توهم تفضيل بعض القن على بعض» فتأويل ذلك كله 
أن الله تبارك وتعالى : يعطي على قراءته من الثواب» أكار مما يعطي على قرءة غيو 
فأفهمه قاله المكي ٠‏ رحمه الله. 


(13 


(14 . 
5 


(16 


(17 


ورد معناه في سنن الترمذي عن أنس قال : «ومن قرأ يس كتب له بقراءءها قراءة القرآن عشر مرات» قال هذا حديث 
حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث حيد بن عبد الرمن. وبالبصرة لا يعرفون من حديث قتادة إلا من هذا الوجه 
وهرون أبو محمد شيخ مجهول. 
انظر سنن الترمذي 237/4 
في أ : «الكتاب» 
أخرجه اللعلبي والواحدي وابن مردويه» بأسانيدهم الى أي بن كعب» وهذه الأسانيد جيعها واهيةء وأن الحديث ‏ 
المرفوع في ذلك موضوع كا نبه عليه غير واحد من علماء الحديث. 
انظر : الكافي بهامش الكشاف 822/4 
أخرجه أبو عبيد من حديث ابن عمر موقوفا مع اختلاف في اللفظ قال : «في تنزيل السجدة وتبارك املك فضل 
ستين درجة» على غيما من سور القرآن» وأخرجه الغافقي بلفظه في فضائل القرآن» عن طاوس. 
انظر : فضائل القران للغافقي ص 43 
هو مكي بن أي طالب أبو محمد القيسني المغربي القيرواني ثم الأندلسي» العلامة المقرىءء خانمة أمة القرآن بالآندلس في 
وقته. : 
أخذ عن القابسي وأعلام من أهل المشرق وامغرب» غلب عليه علم القرآنء وكان من الرإسخين» أخذ عله ابن عتاب» 
أبو الأصبغ وأبو الوليد الباجيء وصنف التصانيف الكثرة. 
انظر معرفة القراء للذهبي 316/1 الديباج ص 346 
شجة النور الزكية ص 107 شذرات الذهب 206/3 
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في السور المي تلقى على العلماء في الماظرات 


وفي هنا الباب خمسون سؤلا : 
1 ما السورة التي هي أفضل السور ؟ 
2 وما السورة التي هي أكار الور )مل ونيا وحكمة وخبل ؟ 
3 وما السورة التي هي اطول السور ؟ 
4 وما السورة التي هي أقصر السور ؟ 
5 وما السورة التي لا منسوخ فيا ؟ 
6 وما السورة التي هي أكار أسماء من سائر السور ؟ 1 
7 _ وما السورة التي تحجب صاحبا من كل فتنة الى نمانية أيام ؟ 
8 وما السورة التي تمنع صلحما من موت الفجأة ؟ 
9 وما السورة التي (377 _ أ) بون على صاحبما سكت اموت ؟ 
0 وما السورة التي يستغفر لصاحما عيسى بن مرم مادام في الدنيا ؟ 
1 _ وما السورة التي ٳذا قرأها صاحبها سلم عليه کل شيء ذکر امه في 
القرإن ؟(3) 
2 _ وما السورة التي إذا قرأها صاحبها صلى عليه واستغفر له جميع 
الخلق من العرش الى الفرش ؟ 
3 - وما السورة التي هي أشد غيظا وحزنا لإبليس) لعنه الله ؟ 


في آ» ب «أكار السورات» 


هذا السؤال ساقط من »أ« 
العبارة «في القران» غير واردة في «i»‏ 
في ص : «أشد غيظا لابليس» 


4 _ وما السورة التي إذا داوم عايما الانسان أعاذه الله تعالى من فضائجب .. 

الدنيا والآحة ؟ 

5 وما السورة التي إذا قرأها الانسان في أول لبلة من رمضان حفظه 
الله في ذلك العام كله ؟ 

6 _ وما السورة التي تمنع من فنة الدجال ؟ 

7 وما السورة التي لا يحاسب صاحبا على النعائم ۴ . 

8 وما السورة التي إذا قرأها صاحبها فقد أدى شكر النعام ؟ 

9 - وماالسورة التي يدخحل صاحبا الجنة بغير حساب ؟ 

0 _ وما السورة التي تسمى عند الملائكة المباركة ؟ 

1 _ وما السورة التي تسمى عند الملائكة المرضية ؟ 

2 وما السورة التي يقرأها الملائكة المقربون على الدوام لا يفترون ؟ 

3 وما السورة التي هي تسبيح الخطاطيف في الأسحار ؟(6 

4 وما السؤرة التي حين كتبها معاذ سجد اللوح والقلم والنورء م 
معاذ» 2 حمد ا ؟ 

5 _ وما السورة التي ينبغي أن تعلم للنساء ؟ 

6 وما السورة التي ل ينبغي اَن تعلم للستاء ؟(7) 

7 _ وما السورة التي ينبغي أن تعلم للعبيد ؟ 

8 وما السورة التي يقال ها سيدة السور ؟ 

29 وما السورة التي يقال ها سنام القران ؟ 

0 _ وما السورة التي يقال هما قلب القرإن ؟ 

1 _ وما السورة التي يقرأها أهل الحنة من القران ؟ 

2 _ وما السورة التي كان عليه السلام لا ينام حتى يقرأها ؟ 

3 وما الذي أل على محمد عي جنلة واحدة ؟ 


فيا: «عل اللعم». 
6) في ت : دفي الإشجار» 
7) هلا السؤال ساقط من (رص) 
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4 _ وما الذي يقال له لباب القن ؟ 

5 _ وما الذي .يقال له السبع الطوال ؟ 

6 س وما السورتان الختلف فما هل هما سورتان أو سورة 
واحلة ؟ 

7 _ وما الذي يقال له السبع الثاني ؟ 

8 - وما السورة التي تعدل القرإن عشر مرإات؟ 

9 وما السورةالتي تعدل المفصل كله ؟ 

0 - وما السورة التي تعدل ألف اية من القن ؟ 

1 وما الذي يقال له دبابیج القآن ؟ 

2 وما الذي يقال له عرئس القران ؟ 

3 وما الذي يقال له ميادين القإن ؟ 

4 _ وما الذي يقال له بساتين القن ؟ 

5 وما الذي يقال له رياض القان ؟ 

6 _ وما الذي يقال له قصور القن« ؟ 

7 وما الذي ينبغي ان eS‏ الجمعة ؟ 

8 وما الذي يقال له ثمة القران ؟ 

9 وما الذي يقال له كنز الفقراء وغناء الضعفاء ودفاع البلاء ووقاية 

الرى ؟ 
0 - وما السورتان اللتان يقال هما الرهاوان ؟ 


الأجربة 
1 _ أما السورة التي هي أفضل السورء فهي فاتحة الكتاب لقوله عليه 


السلام : (أفضل القران فاتحة الكتاب)(٥‏ وقال : (من قرأً فاتحة الكتاب فكأما 


في ب : «باب القران» 
في ب : «يقال ها رياضات القران» 


(10) رواه الام في مسندرکه» والبييقي في شعب الايان عن نس بلفظ : «أفضل القرآن الحمد لله رب العالين» 


انظر ب جر الان 372/1 
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قراً ثللي القرآن)<› وقال : (من قراً فاتحة الكتاب فكأما قرأ القرآن E‏ 


: (من قرأ فاتحة الكتاب فكأما قرأ التوراة والانجيل والزبور والفرقان)(13) وقال : 
(من قرأً فاتحة الكتاب فكأما قرأ جميع الكتب المنزلة)(4٠‏ وقال : رما انر الله في 
التوراة ولا في لايل ولا في الفرقان مثل فاتحة الكتاب)(15 وهذا حديث صحيح» 
ونما سكت عليه السلام عن سائر الكتب المنزلة كالزبور والصحف» لأ هذه 
الكتب المذكورة الثلاثة» هي أفضل سائر الكتب المنزلة(6٠)‏ فان اذا کان 
أفضل الأفضل فهو أفضل المفضول بالضرورةء كقولنا مثلا : زيد أفضل العلمايء . 
فانه أفضل العوام بالضرورة قاله ابن العري في أحكام القرآن. وقال : (لو وضعت 
فاتحة الكتاب ف كفة الميزان ووضع القرآن کله ف الكفة الأحرى لرجحت فاتة 

الكتاب ت مرت ).(17) 


2 _ وأما السورة التي هي أكار اور امل ونپيا وحکما وخبا» فهي 
سورة البقة» قال ابن العريي : (فيا ألف أمر وألف نبي وألف حكم» وألف 
خیر) 18 


(11) تقدم ترج هذا الحديث انظر ص 225 
(12) ورد معناه في الفردوس للديلمي قال : «فاتحة الكتاب تجزىء ما لا جزىء شيء هن القرآن». 
أنظر : متخب كنز العمال 1 
(13) أورده الفخر الإزي في تفسيو في حديث طوبل موقزف على الحسين. 
انظر : تفسير الرإزي 1 /94 
(14) رواه عبد المللك بن حبيب في كتاب روضة الفوائد مع اختلاف في اللفظ. 
انظر : فضائل القرآن للغافقي ص 45 
)15( اخرجه الترمذي واللسافي والخام من رواية عبد اللحميد بن جعفرء عن العلا بن عبد الرهن» عن أيه عن آي هريرةء 
ورواه مالك في الموطا عن العلاء بن عبد الرهن أن أبا سعيد مولى عامر بن كريز أخبره أن النبي صلى الله عليه وسلم 
نادى أي ابن كعب فقال له : «ألا أخبرك بسورة لم ينز في التوراة. فذكر الحديث. 
والحديث مرسل لأن أًبا سعيد هذا تابعي. وقال فيه الترمذي هذا حدیث حسن صحیح. .. 
انظر : سنن الترمذي 4 /231 
| الكافي في تخر أحاديث الكشاف 1 /19 
(16) من قوله «کالزبور» الى قوله : «المزلة» ساقط من جى ه. ۰ 
(17) رواه الديلمي في الفردوس عن آي أنظر متخب كنز الال 371/1 
(18) انظر 5 القرآن لابن العربي 1 


¬- 876 - 


3 _ وأما السورة التي هي أطول السور : فهي سورة البقةء قال عليه 
السلام : (لو بلغت البقة کک أية لتكلمت)<9٠)‏ 


4 _ وأما السورة التي هي أقصر السور : فهي سورة الكوثرء قال صلى 

الله وسلم : (اشتكت سورة الكوثر الى ربا وقالت : يارب انك جعاتني 

لا يقرأني الناس فقال الله تعالى هما : اني جعلت لقارئك جالا مء تملا 

بین والمغإب حملن أقلاما أرق من الشعر› مدادها اا یکتبون ثواب 
قارئك الى يوم القيامة)(20). 


5 وأما السورة التي ل منسوخ فہا» فهي سورة المائدة(21) قال ابن 
العري ألف فريضة) 22 


فاتحة الكتاب»› وسورة براعءة» يس» وسورة الملك. 
أما فاتحة الكتاب فلها ستة عشر اسما : الفاتحةء وفاتحة الكتاب» وفاتحة 
القرأن وسورة المد والحمد لله<23) والحمد لله رب العالمين» وام الكتاب» وام 


القرآن والسبع الثاني على قول , والقرآن العظم على قول أيضاء والوافيةء والكإفة 
والشفاءي والاساس» وسورة المسأالةة وسورة الصلاة(24) 


ر19 ذكره ابن الليوزي بسنده الى ابن عمر بلفظ «لو مت البقرة ثلالمائة آية لتكلمت البقرة مع الناس» وتعقب الحديث ثم 
قال : هذا حدیث موضوع» لا عفا الله عمن وضعهء لأنه قصد عيب الاسلام بهذا قال أحد بن حبل» كان يعقوب 
من الكذابين على النقات» لا يحل كتب حدينه الا على التعجب. 
انظر : كتاب الموضوعات 1 /242 
(20) أورده الغافقي في خضائل القرآن. ونحن نعلم أن حديث فضائل السور» كل سورة على حدة واه فقد نص غير واحد 


على أنه موضوع. 
انظر : فضائل القرآن للغافقي ص 93 
(21) عد الزركشي السور التي لڊس فیا ناسخ ولا مدسوخ» فحصها في ست : الفعح» والحشر» والمنافقين» والتغابنء 
وانطلاق والأعلء وم یذکر سورة المائدةء والما ذكرها في موضع آخر ضمن التي اجعمع الناسخ والمىسوخ فیہا. 
انظر : البرهان للزركشي 2 /34, ٍ 
(22) انظر أحكام القرآن 2 /523. 
(23) في ص» ه : «وسورة الحمدى والحمد لله رب العالين». 


(24) انظر تفسير القرطبي 1 /96 فقد ذكر للفاتحة اثني عشر اماء وأفاض في شرح بعضھاء ک) ای ببعض الزیادات على 
ما هاهتا. 
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) فأما تسميتها بالفاتحة» وبفاتحة الكتاب» وبفاتحة القرآن» فقيل لأنها افتتاح 
القرأن» وقيل لان افتتاحها افتتاح سائر الكتب المنزلة» لانم قالوا ما من كتاب 
أنزل من السماء الا وهو مفتتح بالحمد لله» وقيل لانا افتتاح الصلاةء(5) وقيل 
وما تسمیتہا بسورة الحمد» وبا لحمد لله وبا لحمد لله رب العالمين» فلذكر 

الحمد فياء من باب تسمية آلشيءِ زي منه»(26). 
وأا تسمیعا بأم الكتاب» وبأم القرآن» فقيل ل ا یوم الامام» وقيل لأا 
توم القرآن(27 والقرآن مأموم» أي لأنا تتقدم القرآن ولأا أول القران. لان الامامة 
لغة هي التقدم» يقال في اللغة أمه يؤمه» اذا تقدمه» ومنه تببيمية المصلي بالناس 
اماما لتقدمه بہم» ومنه تسمية الساطان بالامام» لتقدمه بالرعية(28) ومنه تسمية 
الراية اماماء لتقدمها با جیش»› وقيل ”ميت بام الكتاب وباأم القرآن ما حوذة من 
الأم التي هي الوالدةء لأ العلم تولد«دت منهاء ولأجل هنا قال علي بن أي طالب 
۰ رضي الله عنه : (لو أردت أن أوقر سبعين بعيا على تفسير فاتحة الكتاب 
لفعلت)30 وقد ورد في الأحبار رأن جميع ما أودع الله تبارك وتعالى في الكتب 
المترلة اودعه في الكتب الاربعة التي هي التوراة والانجيل والزبور والفرقان» وكل ما 
اودع الله في الكتب الاربعة أودعه في القران» وكل ما أودعه الله تبارك وتعالى في 
القران أودعه في فاتحة الكتاب)(31 وقال عليه السلام لأب بن كعب (لاعلمنك 


(25) قارن با ورد في تفسير القرطبي 11/1 ففيه أن فاتحة الكتاب ميت بذلك لأمور ثلالةء أولا : لأا تفتح قرءة 
القرآن بهاء ثانيا : تفتح بها الكتابة في المصحف الفا ٠:‏ تفتح بها الصلوات. 

(26) راجع تفسير القرطبي المسمى بال جامع لأحكام القرآن 1 /111 فقد فصل هناك أكار تما هاهنا. 

(27) انظر صحيح البخاري في أول كناب التفسير فانه يذهب الى أنا ميت بأم الكتاب لأمين أولا لأنه يبدا بكتابعما في 
المصاحف ثانيا : يبدأ بقراءءا في الصلاة. 
وانظر تفسير ابن كثير 9/1 والاتقلير.1-/152» وصحيح البخاري 5 /146. 

(28) في ب : «لتقدمه على الرعية». 

(و2) في : «لأن العلم توالد منبا» 

)30( هذا الأثر الممسوب لعي رضي الله عنه أورده الشيخ مرتضی الحسيني 66/5 

(31) رواه الفخر الإزي في تفسيره عن الحسن مع اخحلاف في اللفظ وأورده السيوطي في الاتقان وقال رواه البيبقي في 
شعب الايمان عن الحسن بزيادة «ثم أودع علوم القرآن المفصل» ثم أودع علوم الممصل فانحة الكتاب». 


الاتقان 3 /318 ا ا 
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سورة ما أنزل الله في التورة«2 ولا في الالجيل» ولا في الزبور ولا في الفرقان مثلها 
وهي «سورة الفاتحة)(03 وقيل ”ميت بام الكتاب وام القرآن» لأنها أول القرآن 
وأصل القران + مأخوذة من ا الشيء الذي هو أوله وأصلهء ومنه تسمية اللوح 
الحفوظ بام الكتاب» لاله اول وأصل کل کتاب» قال الله تبارك وتعالى : (وعنده 
م الكتاب)«5 أي اول و أصل ٥‏ كل كتاب وهو اللوح الحفوظ» ومنه تسمية 
٠‏ مكة بأم القرى لأنها أول وأصل كل قرة قال الله تبارك وتعالى : «ان أول بيت 
وضع للناس لذي ببكة مبارکا»(37) لگ اول ما بني على وجه الأض م الكعبت 
٤‏ دحیت رض من تحتہا اي بسطت383) قال بعض اللغويين : الأ ها خمسة 

د : الأول» والأصلء› والمصير› والمعظم» واللواء فالا | اذ یراد با اول الڻيء ومنه 
یل ام الکتاب : اللو المحفوظ» أي أول الكتاب لأن الفاتحة أول القرا ن» ویراد اد 
بها صل الشيء» ومنه 5 التي هي الوالدة» لأنها أصل الولدء وذلك أن الفاتحة 
أصل العلې» ویراد مہا مصیر الڻيء ومنه قوله تعالی في جزاء الکافر : «فأمه 
هاوية»(9) أي فمصيو هاويةء وذلك أن جميع معاني الكتب المنزلة تصير اليهاء أي 
ترجع إليهاء و يراد ما معظم الشيءء ومن قوله تعالی: «منه‌آیات محکات هن 1 
الكتاب»(40) ي معظم الكتاب» وذلك لعظم ثواب الفاتحة لقوله عليه السلام : 
(من قرأ فاتحة الكتاب فكأما قرأ التوارة والانجيل والزبور والفرقان)(٠)‏ ويراد بها 
اللواءء ومنه قوهم : : ام الرح. 


(32) في ص : «ما نزي في التوراقه 

(33) رواه الترمذي وقال هذا حدیث حسن صحیح. 

انظر : سنن الترمذي 4 /231 

(34) قارن با ورد ف الاتقان للسيوطي 152/1 

(35) آل عمران الآية : 7 

(36) سقطت كلمة «أول» من (أ) 

(37) آل عمران الآية : 96 

(38) قارن بتفسير القرطبي 1 /112. 

(39) القارعة الآية : 9 

)40( آل عمران الآية : 7 

)41( ا الفخر الرازي في تفسيره 1 /94 موقوفا في حديث طويل بلفظ «من قرأها فكأغا قرأ التوارة والانجيل والزهور 
والفرقان». 
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وما تسمیتہا بالسبع ا مخاني» ففيه أربعة أُقوال قیل مأخوذة من الثناء» وقيل : 
مأخوذة من الثنياء وقيل : مأخوذة من التثنيةء الذي هو التكرير (42) وقیل 9 _ 
أ مأخوذة من التغنية الذي هو الانقسام بین اثنین(43) ود لیل القول باہا مأخوذة 

من الثناءء لأا فیا الثناء على الله تبارك وتعالى. ودلیل القول بنا مأخحوذة من 
وهو الاستثناء» لأنه الله تبارك وتعالى استشناها من الكتب المنرلة رم يعطها 
لأحدء بل ادخرها٥؛»‏ حتی أعطاها محمد صل الله عليه وسلم وأمته» لأ الفاتحة 
من خصائص هذه الأمة(د4» ودليل القول بانہا ماأخوذة 49 من التثنية الذي هو 
التکریںء لأنہا تتكرر في کلي صلاة(47» ودليل القول بأنها مأخوذة من التثنية ن 
هو الانقسام بين اثنين» لأنها منقسمة بين الثناء والدعاي وها ن : أوما ثناء 
وا | حرها دعای وقيلٍ لأا منقسمة بين الله تعالى وعبده» لقوله عليه السلام : (قال 
الله تعالى يا ابن آدم اُنزلت عليك ا ثاثا ل وثلاثا لك» وواحدة بيني وبينك»› 
فالثلاث التي ل : الحمد لله رب العالمين الرحمن الرحم ملك يوم الدين» 
والثلاث التي لك : «اهدنا الصراط المستقم صراط الذين انت عليہم غير 
المغضوب عليمم ولا الضالين» والواحدة التي بيني وبينك «اياك نعبد واياك 
نستعين» منك العبادة ومني الاعانة)4) وقال عليه السلام : راذا قال العبد 
«الحمد لله» قال الله : «حمدن عبدي» واذا قال : «رب العالين» قال الله 
«صدق عبدي» واذا قال : «الرحمن الرحم» قال الله : «مجديي عبدي» واذا 
قال : ملك يوم الدين. قال الله «أثنى علي عبدي» واذا قال : «اياك نعبد» قال 
الله «وحدن عبدي» واذا قال : «واياك نستعين» قال الله : «توکل علي عبدي» 
واذا قال : «اهدنا الصراط المستقم» قال الله «سألني عبدي» واذا قال : «صراط 


(42) في ج : «التکرار» 

(43) راجع هذه المعاني التي فسرت بها الفاتحة بالسبع المثاني في الاتقان للسيوطي 153/1. 

(44) في ب : «بل أخرها» 

(45) القول بأنها استثنيت هذه الأمة وحدهاء ولم تنل على أحد من قبلها هو ما ذهب اليه القرطي في تفسيري 9/1 وانظر 
الاتقان للسيوطي 1 /153. 

(46) في ج : «مأخوذ». 

(47) قارن بتفسير ابن كثير 1 /9 والاتقان للسيوطي 1 /153 

(48) رواه الطباني في الأوسط عن أي بن كعب انظر منتخب كنز العمال 1 /08 4 وأخرجه السيوطي في الدر المنثور 
5/1 
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الذين أنعمت عليمم» قال الله : «أولئك هم النبيعون»(9 واذا قال : غير 
المخضوب عم« قال الله : «أولفك هم الہود» واذا قال العبد «ولا اا 
قال الله : «اأولفك هم النصارى» واذا قال : «امين» قال الله تعالى : «أجبتك 
عبدي ما سألتني)(0) وقال عليه السلام : (قال الله تعالى : قسمت الصلاة بيني 
وين عبدي(1) نصفين» فنصفها لي ونصفها لعبدي» ولعبدي ما سال يقول العبد 
: «الحمد لله رب العالمين یقول الله «حمدن عبدي» يقول العبد : «الرحمن 
الرحم» يقول الله تعالى : «أثنى علي عبدي» يقول العبد : «ملك يوم الدين» 
يقول الله تعالى : «مجدني عبدي» يقول العبد : «اياك نعبد واياك نستعين» يقول 
الله تعالى : «هذه بيني وبين عبدي(2› ولعبدي ما سأال» يقول العبد : «اهدنا 
الصراط المستقم الى اخرها» يقول الله تعالى : «هؤلاءِ لعبدي ولعبدي ما 
ساًل)(53. 

وأما تسميتها بالقرآن العظم فلأن جميع معاني القران مضمنة فا کا 
تقدم4) عرفها من عرفها وجهلها من جهلهاء وقال عليه السلام : (قال الله 
تعال : جعلت القرآن سبعة ة أسباع» وجعلت فاتحة الكتاب سبع ایات وجعلت 
کل أية منہا سبعا من القران)(5) وفيا سبع آیات(56) وخمس وعشرون كلمة ومائة 
وعشرون حرفا وليس فيا سبعة حرف يجمعها قولك «فجش تظخز» 
(49) في ج : «النيئين» وهو عطا. 
)50( أخرج الترمذي اجره الأول منه من طرق محمد بن الى ثم من طرق عدي بن حاتم عن النبي صل الله عليه وسلم 
الود : مغضوب علييم» والنصارى ضلال وذكر الحديث بطوله. انظر : سنن الترمذي 4 /272 
(51) في ص : «قسمت الفاتحة بيني وين عبدي». 


(52) في ض» ج أ ه : «هذه الآية بيني وبين عبدي» 
(53) رواه الامام مسلم في صحيحه 1 /296 والامام أحد في مسنده 2 /285 والدسافي في سننه 2 /136 کلااما من 
طرق عبد الرزاق عن ابن جرج الا مسلم فهو من حديث أي هرية. 
)54( في الفانحة من الصفات ما ليس في غيرها حتى قيل : ان هيع القرآن فيباء وهي مس وعشرون كلمة» تضمدت جميع 
علوم القرآن» ومن شرفھا ان الله سبحانه قسمها بينه وبين عبده ولا تصح الصلاة الأ بهاء وبذا المعنى صارت أم 
القرآن. انظر : الاتقان 1 /153 
(55) أخرجه الغافقي في حدیث طويل وقال : رواه بو هريرة عن أي بن كمب 
فضائل القرآن ص 46 
(56) قال القرطبي أجمعت الامة على ان فاتحة الكتاب سبع آيات الا ما روي عن حسين الجعفي أا ست» وهذا شاف 
٠‏ ولا ما روي عن عمرو بن عييد» أنه جعل «اياك نعبد» آية وهي على هذا لمان آيات. 
انظر : تفسير القرطبي 1 /99 
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وأما تسميتها بالوافية» فلأنها لا يجوز النقصان منها في الصلاةء فلابد أن 
تكون وافية بخلاف السورة. ٠‏ 
وأما تسميتها بالكافيةء فلأنها تكفي عن غيرهاء ولا يكفي غيرها عنہا«» 
وأما تسميتما بالشفاء فلقوله عليه السلام : (أم القرآن هي الشفاء من كل داء الا 
السام )(8) يعني الموت. 
وأما تسميتها بالأساس فلقوله عليه السلام : (أساس الكتب القرآن وأساس 
القران فاتحة الكتاب)(9) 


وأما تسميتما بسورة المسألة فلأن الله تعالى علم فما دم السؤال» وهو 
تقدم الثناء قبل الدعاء60). 


وأما تسميعها بسورة الصلاة فلأنما لا تصح الصلاة الا بماا) لقوله عليه 
السلام : ركل صلاة لم يقرأ فيما بأم القرآنء الحديث)<62. 


(57) انظر معنى تسمية الفاتحة بالكافية : 
الاتقان 1 /154 
تفسیر ابن کثیر 1 /8 | 
(58) أخرجه الدارمي عن قبيصة قال : أخبرنا سفيان عن عبد الملك بن عمير قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
في فاتحة الكتاب شفاء من کل داع» 
انظر : منتخب كز العمال 1 /372 سنن الدارمي 2 /445. 
(59) رواه القرطبي في تفسيرة 1 /98 عن الشعبي عن ابن عباس بلفظ : أساس الكتب القرآنء وأساس القرآن الفاتحة». 
ذكر القرطبي في تفسيره أن رجلا شكا الى الشعبي وجع الخاصرة فقال : عليك بأساس القرآن فاتحة الكتاب» معت 
ابن عباس يقول : لكل شيء أساس» وأساس الدنيا مكة لأا منا ميت وأساس السموات غريب» وهي السماء 
السابعة» وأساس الأزض عجيب» وهي الأرض السابعة السفل» وأساس الجنان جنة عدنء وهي رة الجنة عليا 
أسست اة وأساس النار جهنم وهي الدركة السابعة عليها أسست الدركات» وأساس اخلق آدم» وأساس الأنبياء 
نوح» وأساس بني اسرائيل يعقوب» وأساس الكتب القرآن» وأساس القرآن الفاتحة وأسا الفانحة بسم الله الرهن الرحم 
فاذا اعتللت واشتكيت فعليك بالفاتحة تشفى. 


انظر تفسير القرطبي 1 /98 
(60) راجع لم ميت بسورة المسألة الاتقان 1 /154 
(61) في الجامع لأحكام القران للقرطي 1 /111 «“ميت بالصلاة لحديث : قال الله تعالى قسمت الصلاة بيني وبين عبدي 
نصفین». 
(62) رواه مسلم من حديث أي هررة بلفظه : «من صلى صلاة لم يقرا فيا بأم القرآن فهي خداج» صحيح مسلم 1 /296 
کا رواه أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة. 
(63) العبارة «سورة البحوث» سقطت من الأصل. 
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وأما سورة باءة فلها سبعة أسماء سورة بإءة وسورة التوبة» وسورة العذاب» 
وسورة البحوث )(63) والمبعاة» والمقشقشة» والفاضحة. (64) 


فما تسميتها بسورة بءة فلذكر بإءة  380(‏ أ) فيا 
وأما تسميتها بسورة التوبة فلذكر التوبة فيها. 


وما تسمیتہا پور العذاب» فلاا نزلت بعذاب الكفارء لقوله تعال 1 
«قاتلوهم يعذيم الله» الاية(65) 


وأما تسميعها بسورة البحوث» فلأنها بحثت عن سائر المنافقين. ‏ 


وأما تسميتبا بالمبعاة» فلأنما بعايت أخبار المنافقين» أي أُخرجعاده» قال 
الله تعالى : «ويحلفون بالله انم لمنكم وما هم منكم الآية»(67) وقال : «يحلفون 
بالله(68) ما قالوا : ولقد قالوا ‏ الاأية»(69) وقال : «سيحلفون بالله لو استطعنا 
خرجنا معکم الاأية». 


وأما تسميعما بالمقشقشة» فلأنا ترىء صاحبما من الشرك والنفاق» يقال : 
تقشقش المريض اذا برأ لأنها أمرت وجمعت كل أحد بالأمر بالنهوض الى الجحهاد 
خفيفا وثقيلا لقوله تعالى : «انفروا خحفافا وثقالا»(1٠)‏ وقیل : لانہا قشقشت 
أوصاف المنافقينء أي جمعتہا. 


(64) راجع جميع معاني أماء بإءة في الاتقان للسيوطي 1 /155 فأما تسميتا بالمقشقشةء فقد أخرج أبو الشيخ عن زيد 


(65) التوبة الآية : 14 

(66) من قوله : «وأما تسمیتبا» الى قوله : «أي أخرجپا» کله ساقط من (ب) 
(67) التوبة الآية : 56 ' 

(68) التوبة الآية : 74 

(69) التوبة الآية 42. 

(70) في ج ھ : «بریء» وکلاما صحیح بریءء وبا فهو مثلث العين. 
(71) التوبة الأية : 41 
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وأما تسميتها بالفاضحة» فلانہا فضحت المنافقین(72) ألا ترى قوله تعالى في 


هذه السورة : : ومنہم» ومنہم» مکرراً في هذه السورة(73) في علة مواضع»› | الماد به 
المنافقون» قال الله تعالى : «ومنهم من عاهد الله لن اتانا ... الآية»4٠‏ 

وقال : «ومنهم من يلزمك في الصدقات ... الآية»<75) وقال : «ومنهم من 
يقول ايذن لي ولا تفتني» وقال : «ومنہم الذين يوذون النبي ويقولون هو 
اٌذن»(77. 

وأما سورة يس فلها أيضا ستة أسماء : سورة يس» وقلب القان» والدافعة 
والقاضية وا معمة والعزية#٠‏ 

أما تسميتها بسورة يس فلذكر يس فيا 

وأما تسميتها بقلب القران» فهو من باب الجاز ز لأا في القرآن بمنزلة القلب 
في الاأنسان(9 إذ القلب في جسد الانسان بمنزلة السلطان والحسد منرلة قصر ‏ 
السلطان. 

وأما تسميتها بالدافعة» فلاا عن صاحبہا كل سوء من أهوال الدنيا 
وال حرق وأما تسمیتہا بالقاضية فلاا د تقضي لصاحہا کل حاجة» لقوله عليه 
السلام: (من قراً بن مام حاجته(30) قضیت له)(81) وقال أيضاً (ما قراها خحائف 


(02 وتسمى أيضا سورة التوبة لقوله تعالى فيا : «لقد تاب الله على النبيء» «الاية» والفاضحة ولي الانقان 1 /156 أن 
سعید بن جبیر قال : قلت لان عباس : سورة التوبة فقال : التوبة بل هي الفاضحةء ما زالت تنزل : ومنیم ومنېم» 
حتی ظا ألا يبقی أحد الا ذكر فيا. 
وأخرج أبو الشيخ عن عكرمة قال : قال عمر : ا فرغ من تیل باع حمی دا آنه لا بیقی آحد الا سينيل فه. 
(73) العبارة دفي هذه السورة» سقطت من (ص). 
(74) التوبة الآية : 75 
5 التوبة الآية : 58 
6 التوبة الآية : 49 
7 التوبة الآية : 61 
8) قارن بكتاب الاتقان للسيوطي 157/1 فقد بين معاي هذه الاماء. 
9( ی ی م ی ن ی م ا د ار ی ای ل : قال رسول الله ل : إن 
لکل شيءِ قلبا وقلب القرآن يس ومن قرأ القرآن كتب الله له بقراءءا قراءة القرآن عشر مرات». 
سنن الترمذي 237/4 
0) في ج›ه : «أمام حاجة» 
81) رواه بو الشيخ عن ابن عباس بلفظ «من قرأها» أي يس «في صدر النبار وقدمها برن يدي حاجته قضیت له» 
انظر منتخب كنز العمال 381/1 وأخرجه احاملي في أماليه من حديث عبد الله بن الزبير» وله شاهد مرسل في 
الدارمي 457/2 
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إلا امن ولا جائع إلا شبع» ولا عطشان إلا روي؛ ولا عار لا کسي» ولا مریض الا 
شفي» ولا مسجون إلا سرح» ولا أعزب إلا تزوج» ولا مسافر إلا اعين» ولا ذو 
ضالة إلا وجدهاء ولا على من حض الميت إلا خفف عنه)(82). 


وأما تسميتها با معمة فلانها تعم صاحبها بخيري الدنيا والآخحة» وتعمه 
بحفظه من شر الدنيا وال خحرة(83). 


وأما تسميتها بالعزيزة» فلعة مقامها عند الله تبارك وتعالى» لقوله عليه 
السلام : 


(إِن(84) ف القرآن سورة تدعی العزيزة عند الله ویدعی صاحہا الشريف: 
عند الله تشفع لصاحبا يوم القيامة في اكثر من ربيعة ومضر وهي سورة يس)(85). 


وأما سورة الملك فلها ستة أسماء أيضا سورة تبارك» وسورة الملك» والمطهة 
والمانعة والمنجية وامحاد لة)(86). ۰ 


أما تسميتها بتبارك وسورة الملك فلذكرهما(#7» فيما. 

أما تسميتا با لمطه فلانہا تطھر صاحہا من خطایاه کلها. 

وأما تسميتها بامانعة فلانها تمنع صاحبا من عذاب القبر. 

وأما تسميتها با منجية» فلانها تنجي صاحبا من عذاب القير» ومن فزع 
يوم القيامة(88). 


2) راه الديلمي وفيه مسعد بن اليسع كذاب انظر منتخب كنز العمال 381/1. 
3) قارن بالاتقان للسيوطي 157/1 
4) کكلمة «ان سقطت من (ص) 
5) ذكو المتقي في منتخب كز العمال في حديث طويل» وقال رواه أبو نصر السجزي في الابانة عن عائشةء وقال هذا 
من أحسن الحديث وأعذبه وليس في إسناده إلا مقبول ثقة ورواه الحكم عن محمد بن علي مرسلاء والخام في تارخه 
KE OE‏ انظر : منتخب كز العمال 1 /361 
86( ّ أسماء سورة الملك في الاتقان 1 /158 
87( : «فلذکرها فیا» 
88( بالمنجية وبا مانعة ورد حديث في هذين المعيين أخرجه الترمذي عن ابن 6 مرفوعا. 
انظر : سنن الترمذي .4 /238. 
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وأما تسميتها بالجادلة» فلاها تجادل عن صاحبا في القبر لقوله عليه 
السلام : (إن قارئها إذا كان في قبو» فيوتى من قبل رأسه» فقول لسانه«د4 لا 
سبيل لکم إل لانه کان يقرا ي سورة الملك ويو من قبل بطنه» فیقول بطنه لا 
سبيل لكم إلي لانه قد كان وعى بي سورة الملك» ويونى من قبل رجليه» فتقول 
جلاه : لا سبيل لكم إلي لانه قد كان يقرأ علي سورة الملك)(0) وفي التوراة : 
(من قرأ سورة المللك فقد أكار وطاب)(21. 


7 وأما السورة التي تحجب صاحبها من كل فتنة نثمانية أيام» فهي 
سورة الكهف» لقوله عليه السلام : (من قرأ سورة الكهف فهو معصوم من كل 
فتنة الى نمانية ایام )(92). 


8 _ وأا السورة التي تمنع صاحبها من موت الفجأة» .فهي ا 
التغابن» لقوله عليه السلام : (من قرأ سورة التغابن دفع عنه موت الفجاة)(93. , 


و_وأما السورة التي عون على صاحما سکرات الميت» فهي سورة ق» 
لقوله عليه السلام (من قرأ سورة ق هون الله عليه سكرات الموت)(4 


89( : «فیقول لسائله» 
90( ا و الملصنف عن ابن مسعود بلفظ «مات رجل فجاءته ملائكة العذاب» فقعدوا عند 
رأسه» فقال لا سبيل لكم عليهء قد كان يقرا بي الملك» فجلسوا عند رجليهء فقال لا سيل لكم إليه إنه كان يقوم غلينا 
يقرا سورة املك فجلسوا عند بطنهء فقال لا سبيل لكم عليهء إنه أوعى في سورة الملك» فسميت المانعة. 
انظر : مصنف عبد الرزاق 3 /378 
1) رواه الغافقي في فضائل القرآن عن ابن مسعود» بلفظ من قرأها في لبلة فقد أكار وأطاب. 
92) أخرجه الغافقي في كتابه فضائل القرآن مع اختلاف يسير في اللفظ. 
فضائل القرآن للغافقي ص 66 . 
3) رواه ابن حبان بلفظ رمن قرأ سورة التغابن دفع عنه موت الفجأة) ونقله الامام المناوي. 
انظر : کنوز الحقائق من حديث خير الخلائتق ص 157 
4) أخرجه التعلبي وابن مردويه والواحدي من حديث أي بن كعب» والحديث فيه مقال. 
انظر : الكافي لان حجر بهامش الكشاف 394/4 
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10 وأما السورة التي يستغفر لصاحما ي بن مرم مادام في الدنياء 
فهي سورة الصف» لقوله عليه السلام : (من قراً سورة الصف يستغفر له عيسى 
ابن مرم» ما دام في الدنياء ويوم القيامة يكون رفيقه)(25. 


11 وأما السورة التي إ ذا قرأها صاحبہا سلم عليه کل شيءَ ذ کر امه 
في القرآن» فهي سورة الأنبياء لقوله عليه السلام : (من قرأ سورة الانبياء سلم عليه 
کل شيءِ ذکر امه في القران» وحاسبه الله حسابا يسيرا)(06. 


2 _ وأما السورة التي إذا قرأها صاحما صلى عليه واستغفر له جميع الخلائق 
من العرش الى الفرش» فهي سورة الحشر» لقوله عليه السلام : (من قرأ سورة 
الحشر لم يبق شيء إلا صلى عليه واستغفر له جميع الخلائق من العرش الى الفرشء 
وإن مات من يومه أو لیلته مات شهیدا)(7) 

3 _ وأما السورة التي هي أشد غيضا و إبليس 28 لعنه الله فهي 
قل يا اا الكافرون» وقال ابن عباس رضي الله عنه : (ليس في القان سورة وان 
غيظا لابليس من سورة الكافرون» لانها توحيد وبءة من الشرك)(09. 

4 _ وأما السورة التي إذا داوم عليما الانسان أعاذه الله تعالى من 
فضائح الدنيا والآخة فهي سورة عبس» وسورة إذا الشمس كورت» وسورة 
الجاثية» لقوله عليه السلام : (من قراً عبس وتولی» وإذا الشمس كورت (100) اعاذه 


95( أخرجه التعلبي والواحدي وابن مردویه من حدیث اي بن کعب والخحدیث واه لا أصل له کا نص عل ذلك علماء 
الحدیث. 
انظر : الكافي بهامش الكشاف 529/4. 
6) أخرجه اللعلبي وابن مردويه بإسنادشا إلى أي بن كعب. 
انظر : تخرع أحاديث الكشاف لابن حجر 140/3. 
 )7‏ أخرجه الغافقي في فضائل القرآن ورواه الطبري في تفسيره عن أبيء وهذا الحديث المروي عن أي في فضل كل سورة سورةء 
واه نبه عليه غير واحد من أهل الحدیث. 
فضائل القرآن للغافقي ص 82 
8 في أ : «علی ابلیس» 
9) رواه الغافقي عن ابن عباس. 
انظر فضائل القرآن للغافقي ص 69 
100) من قوله «سورة الجاثية» الى قوله : «كورت» ساقط من (ص). 


= 387 = 


الله من كل فضيحة في الدنيا والآحرة)(101) وقال : (من قرأ سورة ال جاثية ستر الله 
عورته» وسکن روعته عند الحساب)(102). 

5 - وأما السورة التي إذا قرأها الانسان أول ليلة من رمضان» حفظه 
الله تعالى في ذلك العام کله» فهي سورة «إنا فتحنا لك فتحا مبينا»» لقوله عليه 
السلام : (من قرا أ ول ليلة من رمضان «إنا فتحنا لك فتحا مبينا»» في التطوع» 
حفظه الله قي ذلك العام كله)(103. : 


16 وأما السورة a O‏ فهي سورة ة الكهف 
لقوله عليه السلام : (من قرأً سورة الكهف کا أنزلت» ثم أدركه الدجال» م يكن 
له عليه سبیل)(104. 


17 وأما السورة التي لا يحاسب صاحہا على النعاتم» فهي سورة 


النحلء لقوله عليه الصلاة والسلام : (من قراً سورة e‏ لجاسيه الله بنعم 
الدنيا)(5٠»‏ وكذلك سورة أهاك التكاثر. 


8 وأما السورةالتي إذا قرأها صاحبہا فقد دی شکر النعام» فهي 
سورة الرحمنء لقوله عليه الصلاة والسلام : (من قرا سورة الرحمن فقد أدى شكر 
ما انعم الله به عليه)(106). 


1,) أخرجه التعلبي والواحدي وابن مردويهء بأسانيدهم الى أي ابن كمب. 
انظر : الكالي 714/4 
2 (من قرأ سورة الجاية...) قال ابن حجر في تفسير الكشاف : أخرجه الثعلبي وابن مردويهء والواحدي بأسانيدهم إلى 
اي بن كعب. 
تخر ج أحاديث الكشاف لابن حجر 294/4 
3 ) رواه الغافقي عن المسعودي بلفظه. 
انظر فضائل القرآن للغافقي ص0 8. 
104( اڪ مسلم من طريق محمد بن المغنى» ومن حديث أبي الدرداء عن الي عه أنه قال : «من حفظ عشر آيات من 
: أول سورة الكهف عصم من الدجال» ٠‏ 
انظر صحيح مسلم 555/1 


5 قال ابن حجر رواه النعلبي وابن مردویه باسناداما الى أي : الكافي بهامش الكشاف 645/2. 
6, أخرجه التعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي ابن كعب» والحديث موضوع کا هو معلوم عند أهل 
الحدیث. 


انظر : الكاني لابن حجر 454/4 
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9 وأما السورة التي يدخحل صاحبما الجنة بغير حساب» فهي سورة . 
الفرقان لقوله عليه الصلاة والسلام : (من قرا سورة الفرقان دخل الحنة بغير 
حساب» وكذلك سورة الزخرف)(107. 


0 س وأما السورة التي تسمی عند الملائكة المباركة» فهي سورة 
الدخحانء لقوله عليه الصلاة والسلام : (حم الدخان تدعى في ملكوت الله 
المباركة» يبارك الله وملائكته على قارئها)(108. 


1 وأما السورة التي تسمى عند الملائكة المرضية فهي : سورة الانعام» لقوله 
عليه الصلاة والسلام : (سورة الانعام تدعى في ملكوت الله المرضية)199) وقال : 


(من قرا سورة الانعام استغفر له سبعون ألف ملك بعلد كل حرف منها)(10). 


2 وأما السورة التي يقرأها الملائكة المقربون على الدوام ولا يفترون 
فهي سورة المنفكين» لقوله عليه الصلاة والسلام : رإن الملائكة المقريين يقرأون 
سورة لم يكن منذ خلق الله السموات والارض لا يفترون  382(‏ أ) على 
قرا ءا )(111). 


7 «من قرأ سورة الفرقان ...» قال ابن حجر في تخرع أحاديث الكشاف : أخرجه الفعلبي وابن مردويه من حديث أي 
انظر : الكافي الشاف بامش الكشاف 4 /268 
8,) رواه الغافقي عن عبد الله بن عمر قال «حم الدخان تدعى ... فذكر الحديث» 
انظر : فضائل القرآن للغافقي ص 33 
9,) رواه عبد املك بن حبيب في كتاب «روضة الفوائد» ورواه أبو داود في سنه عن علي بن أي طالب بلفظ «سورة 
الانعام تدعى في التوراة المرضية». 
فضائل القرآن للغافقي ص 62. 
110( ا ابن الجوزي في الموضوعات قال : أخرجه التعلبي من حديث أبي بن كعب وفيه أبو عصمة» وهو متيم 
بالكذب. : 
كتاب الموضوعات 240/1 
1,) أخرجه الغافقي في فضائل القرآن. 
فضائل القرآن ص 90. 
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3 وأما السورة التي هي تسبيح الخطاطيف في الاسحار فهي إنا 
أعطيناك الكوثر ذكر الفيمي12) في كتاب منافع القان. 


4 _وأما السورة التي حين <13 كتا معاذ سجد اللوح والقلم والنونء 
ثم معاد ثم محمد بء فهي سورة اقراً باسم ربك» قال ابن عمر : لما تزل «اقراً 
باسم ربك»» قال رسول الله ع لمعاذ (اكتبما يامعاذ فكتبها معاذ في اللوح الى 
آخرهاء فسجد اللوح والقلم والنون» فسمعت اللوح والقلم والنون يقولون : «اللهم 
ر به ذكز» اللهم احفظ به وزرا اللهم اغفر به ذنباء قال معاذ14) فسجدت 
وأخحبت به رسول الله فسجد)(115), 


5 _ وأما السورة التي ينبغي أن تعلم للنساء فهي سورة النور. 


6 وأما السورة التي لا ي ينبغي أن تعلم للنساء» فهي سورة يوسف»› 
لقوله عليه السلام : (لا تلقنو ا سورة يوسف» ولقنوهن سورة النور )165 
وقال أيضا : (لا تنزلوا النساء الغرف» ولا تعلموهن الكتابة» وعلموهن سورة النور 
والمغزل)<17» ولكن انظر هنا مع قوله عه : «من قرأ سورة يوسف وعلمها أهله» 
هون الله عليه سكات الموت». 


2) هو محمد بن عيسى الميميء أبو عبد الله السبتي» الفقيه الحدث» اخافظ: الراوية. تفقه بأي محمد السلميء وابن 
المرابط وسواهما وأخذ عنه جماعة ماهم القاضي عياض توفي رجه الله س سنة خمس ونمسمائة. 
3) کلمة «حین» سقظت من (ب) ابقر ٠‏ مو اور ن 124 
4 العبارة «قال معاذ» سقطت من «أ» 
5) هذا الحديث ذكو ابن الجوزي في الموضوعات» وقال هذا حديث موضوع لا شك وأنا أهم به إ“ماعيل الآجريء 
وما أبرد هذا الوضع وما أبعد واضعه عن العلم فإن هذه السورة نزلت بمكة ومعاذ إنغا أسلم بالمدينة. 
أنظر كتاب الموضوعات 249/1 
6) أخرجه الام في مستدركه من حديث عائشة مع اختلاف يسير في اللفظ وقال هذا حديث صحيح الاسناد وم 
خرجاه. 


انظر مستدرك الام 396/2 
117( آخرجه الام والبييقي في شعب الاعان وابن مردویه عن عائشة 


مستدرك الام 18/5 
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7 وأما السورة التي ينبغي أن تعلم للعبيد فهي سورة يوسف لقوله 
عليه السلام : (علموا أرقاءم سورة يوسف)(18٠.‏ 


8 وأا السورة التي يقال ها سيدة السور» فهي سورة البقة» لقوله 
عليه السلام : (سيدة القان سورة البقرة)(119) 


9 وأما السورة التي يقال ها سنام القان» فهي سورة البقرة ٠20‏ 
لقوله عليه السلام (إن لكل شيء سناما وسنام القران البقة)(21٠‏ 


0 _ وأما السورة التى يقال ها قلب القران» فهى سورة يس» لقوله 
ر و ي 8 فهي 
عليه السلام : (إن لکل شيءِ قلبا وإن قلب القران يس)(122). 


31 _— وأما الذي يقرأه هل اللحنة م القران فهي سورة طه» وسورة 
يس» لقوله عليه الصلاة والسلام : (يرفع القإن عن أهل الحنة إلا طه ويس› 
وروى : لا يقرأ أهل الجنة من القرإن إلا طه ويس)<23٠.‏ 


8) رواه الزخشري في تفسیره بلفظ «علموا راء سورة يوسف «قال ابن حجر تقدم اسناده في تفسير آل عمران» يعني 
الخديث الوارد لي فضل كل سورة على حدة» وهو موضوع كا نص عليه ابن الجوزي. ‏ . 
انظر تخر أحاديث الكشاف لابن حجر 511/2 
9) رواه السيوطي بلفظه في الاتقان 108/4 عن الحارث عن أي أسامة عن الحسن مرسلا وأخرج الام في مستدركه 
جزءا منه. 
مستدرك الام 560/1 
0 ورد في فضل سورة البقرة أحاديث كثيرةء منبا ما رواه المندري في الترغيب والترهيب 185/3 عن أبي أمامة الباهلي 
قال : معت رسول الله عله يقول : «اقرأوا القرآنء فإنه يأني يرم القيامة شفيعا لأصحابهء اقرأوا الزهروين : البقة 
وسورة آل عمراب» فإنہما يأتيان يوم القيامة كأنهما غمامتان أو غيايتان كأنهما فرقان من طير صوافء تحاجان عن 
أصحابيماء اقرأوا سورة البقرة فإن أخذها بركةء وتركها حسرةء ولا تستطيعها البطلة». 
1) ان لکل شيء سناما...» أخرجه الترمذي من حديث أبي هريرةء وقال هذا حديث غريب لانعرفه إلا من حديث 
حكم بن جبيرء وقد تكام فيه شيبة وضعفه. 
انظر : سنن الترمذي 232/4 
2 أخرجه الترمذي في سنه من حديث انس وقال هذا حدیث حسن غریب» لا نعرفه إلا من حدیث ید بن عبد 
الرهن. وبالبصرة لا يعرفون من حديث قنادة إلا من هذا الوجه وفيه هرون أبو محمد شيخ مجهول. 
سنن الترمذي 237/4 
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2 _ وأما السور التي كان عليه السلام لا ينام حتى يقرأها فهي 
(سببحان» والسجدة» والزمرء» والملك» والمسبحات الستة)(124) 


3 وأما الذي نزل من القران جملة واحدة» فهي سورة الاحلاص» 
وسورة الأنعام» واية الكرسي» وسورة التوبةء قال عليه السلام : (ما أنزى القران علي 
إا آية آية(125» وحرفا حرفاء إلا قل هو الله أحدى واية الکرسي» وسورة الانعام» 
وثي بعضهاء وسورة برلءة)26) وقال عليه الصلاة والسلام : (أنزلت علي سورة 
الأنعام جملة واحدة» ومعها سبعون ألفا من الملائكة» هم زجل بالتسبيح والتحميدء 
فمن قرا سورة الأنعام» استغفر له سبعون ألف ملك بعلد كل حف 
منها)(127 »وني ابر : (سورة الأنعام نزل معها سبعون ألف ملك» مع آية واحدة 
منها اثنا عشر ألف ملك» وهي قوله : «وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا 
هو)(128) الاأية. 


34 وأا الذي يقال له لباب القرانء فهو المفصل» لقوله عليه السلام : 
(لکل شيءِ لباب» ولباب القران المفصل)(129. 


3 اخرجه ابن مردويه من حديث اي بن کمب. 
انظر الكافي الشاف في تخر أحاديث الكشاف 100/3 
4 أخرجه الدارمي من -حديث جابر» قال : كان النبي به لا ينام حصى يقرأ الم تتزيل السجدة و «تبارك» 
: انظر : سنن الدارمي 455/2 
5) في أ» وردت كلمة «آية» غير مكررة. 
126 أخرجه اللعلبي من حديث عائشةء بإسناد واه. قال «ما نز علي القرآن إلا آية آية ٠...‏ فذكر الحديث 
انظر : الكاني في تخرج أحاديث الكشاف 325/2 
7 رواه البيقي وقال : في اسناده من لا نعرفه» رواه ا خطیب في التارج وقال ابن النجار في الميزان : هذا موضوع على 
سلیمان» وبزیغ لا يعرف. 1 
انظر : منتخب كنز العمال 377/1 
8 أورده المتقي في منتخب كز العمال إلا أنه قال «سبعون ملكا» بدل «سبعون ألف ملك»» وقال ابن النجار هذا 
موضوع على ساليمان وبزيغ لا يعرف. وهذا الحديث جزء من الحديث قبله. 
انظر منتخب كنز العمال 377/1 
9) أخرجه الدارمي من حديث ابن مسعود موقوفا 474/2. 
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5 وأما الذي يقال له السبع الطوالء فهي : البقة وآل عمران» 
والنساء 130 والمائدةء والأنعا» والأعاف» فهذه ست سور» واختلف في السابعة 
ما هي ؟ قيل براءة دون الانفال» وقيل الانفال وباءة معاء لاما سورة واحدة غلى 
هذا القول» وقيل السابعة هي سورة يونس» وليست بءة والانفال من الطوال على 


هنا القول. 
6 _ وأما السورتان الحتلف فيما هل هما سورتان أو سورة واحدةء ؟ 
فهما الانفال وبراءة. 


7 وأما الذي يقال له السبع المثاني» فقيل السبع الثاني هي السبع 
الطوال» وسميت بالمثاني لان الأحكام والاخبار تشى(3) فيهاء وقيل السبع هي 
الطوال› وا مثاني هو القآن کله» کا في قوله تعالی : «کتټابا متشابما مثاني»(132) 
ا القآن مثاني» لان الاحكام والاخبار تثنی فیه» فمعنی قوله تعالی : «ولقد 
اتيناك سبعا من الثاني »<33 على القول الأول أي سبع سور وهي المثاني» فتكون 
من لبيان ا لجنس و على القول الثاني سبع سور طوال من القران» فتکون من 
للتبعيض»› أي e‏ بعض القران وقيل السبع الثاني هي أم القران» لقوله عليه 
السلام : (الحمد لله رب العالمين» هي السبع الثاني والقران العظم الذي 
أعطیت)34» وئي بعضها «هي السبع من المثلني» فعلى إسقاط (من) فا ماني : 

هي ام القران(35» وعلى اثبات (من) يصح أن یکون ا خاي هو القرانء أي هي 
بعض القران» فتكون من للتبعيض. فقوله تعالی «ولقد اتيناك سبعا من المثاني» على 
القول بأن الماد بالسبع الثاني هي أ القران سبح ایات هي المعاني أي على القول 
بأن من لبيان ا لجنس وعلى القول بأن من للتبعيض سبع آيات هي بعض القران. 
0) كلمة «الدساء» سقطت من (رضص) 


1) في ب : «تشيا» 
2 الزمر الآية : 23 
3,) الجر الآية : 87 - انظر ابن كثير في تفسير هذه الآية فإنه بحصر اخلاف الوارد في هذه الآية في قولين قيل الماد 
بالسبع الثاني السبع الطوال وهو قول ابن مسعود وابن عمرو ولبن عباس ومجاهد وابن جبير والضحاك وغيرهي 
وقیل السبع المغافي هي الفاآحة وهي سبع آیات» وروی ذلك عن علي وعمر وابن عباس وغیرهم. 
تفسیر ابن کثیر 557/2 
4 اخرجه البخاري عن أي سعيد بن المعلى 103/6 وأبو داود عن أبي هريرة 2 /71 وأحمد 2 /448. 
5) في ب : «هي أول القرآن. 
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وقال عبد المللك بن حبيب : الثاني كل سورة لم تبلغ مائة أيةء فالراد 

س على هذا القولء هي اَم القرإن» والمد با لمثاني : السور(13» التي م تبلغ مائة 

فقوله تعالی : عل هذا 1 «سبعا من المثاني» أي سبع ايات من السور التي 

ر تبلغ مائة اية» فهذه خمسة أقوال» أعني قولان في تفسير السبع بالسور» وقولان في 
تفسير السبع بالآيات»› والخامس قول عبد الملك بن حبیب. 


ومفرد المثاني : (مثنى على وزن مفعل) بفتح عين الفعل» صل مفرده مثنى 
ترد العلة و ما قبله» فقلب ألفا» وهو اسم مصدر على الأقوال 


: 8 - وأما السورة التي تعدل القرآن عشر مإت» فهي سورة یس» لقوله 
عليه : (من قراً سورة يس» فكأما قرأً القرآن عشر مت)37 وفي بعضها 


9 وأما السورة التي تعدل المفغصل کله» فهي سور «اقراً باسم 
ربك» لقوله عليه الصلاة والسلام : (من قراً اقرا بسم ربك» فكأما قراً المفصل 
کله)(138). 


0 وأما السورة التي تعدل ألف اية من القرآان فهي سورة أهاك» لقوله 
عليه الصلاة والسلام : رمن قرأً أها التكاثر فكأما قرأً ألف آية من القران)(39٠.‏ 


136( في 1 ص : «السورة التي م تبلغ» 
7 اخرجه الترمذي من حديث أنس» بلفظ : «من قرأ يس» كتب له الله بقراءعهاء. قرإءة القرآن عشر مرات «وقال هذا 
حدیث حسن غیب. 
سنن الترمذي 237/4 
8 أخرجه اللعلبي والواحدي وابن مردويه عن ايء وفي الحدیث مقال کا نهنا عليه مرارا. 
انظر : الكافي على الكشاف لابن حجر 7179/4. 
9 أورده السيوطي في الاتقان قال أخرجه الام من حديث ابن عمر مرفوعا. 113/4 
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1 وأما الذي يقال له ديابيج القن : فهي الخوامے ٠۹٥‏ لقوله عليه 
السلام (الحوامم دیباج القران)(141. 

42 _ وأما الذي يقال له عا ئس القران فهي المسبحات الست» وكان 
عليه السلام لا ينام جي يقراهاء : (فيہن آية هي أفضل من اش أية)(142) 
قال بعض العلماء : أظنہا ف سورة الآعل. 


3 وما الذي يقال له ميادین القان فهي السورة التي في اوها م» دون 
الرإء» لقوله عليه السلام : «اللاميمات ميادين القران». 


44 _— وأما الذي يقال له بساتين القان فهي السور (143) التي ف اوها : 
الر» والمر» أعني فيا الراء» لقوله عليه السلام : (اللاموات بساتين القران). 


5 وأما الذي يقال له راض القران فهو المفصل» لقوله عليه السلام 
: «المفصل رياض القران». 


46 — وأما الذي يقال له قصور القران فهي و التي في وما : 
رامد لله» لقوله عليه السلام : «الحامدات قصور القران»(144) 


.140( قال الامام الغززلي في كتاب الأحاء : فقد قیل ان ف القرآن میادین› وبساتین» ومقاصیر» وعرائس» ودیایج» وریاضاء 
وخانات» فاليمات مادين القران والراءات بساتين القرآن. والحاءات مقاصيره» والمسبحات عرائس القرآن 
والخحاميمات ديابيج القرآنء والمفصل رياضه» واخانات ما سوى ذلك فإذا دخل القاريء الميادين» وقطف من 
البساتينء ودخل المقاصير» وشهد العرائس» ولبس الديابيج» وتن في الرياض» وسكن غرف اخانات. استغرقه ذلك 
وشغله عما سراه. فلم یعزب قلبه ولم یتفرق فک. ۰ 
إحياء علوم الدين 283/1. 

1,) أخرجه الحا عن ابن مسعود موقرفاء بلفظ «الخوامم ديباج القرآن» 
انظر : مستدرك الام 437/2 
42 أخرجه الدارمي من حديث خالد بن معدان عن النبي تيء أنه كان يقرا المسبحات عبد الوم ويقول إإن فيين آية 
تعدل ألف آية» 
سنن الدارمي 458/2 
143( في ب هھ : «فهي السورة». 
4,) هذه العبارات التي شرح بها المؤلف أصناف القرآن كقوله : ميادين القرآن» وبساتين القرآن» ورياض القرآن» وقصور 
7 وبالتالي ساقها على أا أحاديث» يظهر أا آثار فقط, وليست بأحاديث» فلقد بذلت كل ما في وسعي لأقف 
فلم أفلح. وما يؤكد هذا الرأي الأخيرء ما .جاء في الاتقان للسيوطي نقلا عن جمأل القراء قال : قال بعض 
اا في القن میادین» وبساترن» ومقاصیر» وعرائس» ودیابیج» فمیادینه ما افتح «بام» وبساتینه ما افتتح ب 
«الر» ... اخ ونفس الاصطلاح عند الامام الغزلي في الاحياء کا سبق أن أشرنا إليه. 
انظر : الاتقان 163/1. 
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7 وأما الذي ينبغي ان يقراً من القران ليلة المجمعة» فهى ثلاث سور 
: البقرة وال عمران» و سورة الدخان» لقوله عليه السلام : (من قرأ ليلة الجمعة 
سورة.البقرة وال عمران» والدخان» کان له ما بين عربي وعجمي ٠45)‏ اي بين 
العرش والأرض السابعة السفلىء وقال عليه السلام : (من قرأ حم الدخان ليلة 
الحمعة غفر الله له)(146. 


وأما الذي ينبغي أن يقرأ من القرآن يوم الجمعة» فهي ست سور» سورة 
الفانحة وسورة الاحلاص والمعوذتين» وسورة القدر» وسورة الكهف» وزاد أبو ٠‏ 
حامد ستا أخری» وهي الأنعام» وطه» ويس» والسجدة» والدخان» والملك» قال ابو 
حامد : فإذا قرا المسبحات الست في يوم الجمعة أو ليلته فحسنء وقال عليه 
السلام : (من قرأ بعد صلاة ال جمعة أم القرإن(47» وسورة الاحلاص والمعوذتين 
سبعا سبعا حفظه الله في دينه ودنياه الى الحمعة الأخرى)(48) وقال : «من قرا 
سورة القدرء بعد العصر من يوم الجحمعة(149) مائة (384 أ) مة» وهب الله له 
ألف رحهمةء ومثلها معها) وقال : «من قرأ سورة القدر يرم الجمعة«5۵ الف مة» 
فلم بعت حتی بی فی منامه محمدا ته وقال : «من قرا سوة القدر ب الجسية 
علد أيام السنةت غفر الله له ولأهل بيته» وقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
الكهف يوم الجمعة أعطي مها نورا ما بين السماء والأرض 5 ونورا ما بینه وبين 


145 أخرجه الأصبهاني ي الترغيب عن عبد الواحد بن أن قال : قال رسول الله مألل «من قرأ سورة البقية وآل عمران في 
ليلة الجمعة كان له من الأجرء كا بين لبيد وعروب». ٠‏ 
أنظر : الدر المنشور 19/1 
6) رواه الترمڌڏي. وقال هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وهشام أبو المقداد يضعف. ` 
انظر : سنن الترمذي 228/4 
7 في ه : «من قرأ بعد الجمعة سورة القرآن» وهو تحريف وتغيير. : 
8,) أخرجه ابن السني من حديث عائشة مع اختلاف في اللفظ قال : «من قراً بعد صلاة الجمعة قل هو الله أحدء وقل 
أعوذ برب الفلقء وقل أعوذ برب الناس» سبع مرات أعاذه الله من السوء الى الجمعة الأخرى» نقله السيوطي في 
الاتقان 115/4 ورواه ابن اي شيبة عن مء بت آي بکر بلفظه. 
انظر : جمع الجوامع 179/3 
9,) في : «سورة القدر يوم الجمعة.» 
0 من قوله «مائة مرة» الى قوله : «يوم الجمعة» ساقط من (ه) 
1) في أ : «نورا بين السماء». 
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مكة» ونورا من الحمعة الى الحمعةء وغفر له ما بين الحمعتين» وزبادة ثلالة أيام» 
ووي فتنة القبر وفتنة الدجال»› وکل فتنة تنزل بين الحمعتین)(152). 


8 _ وأما الذي يقال له ثم القران فهي الحوامم» لقوله عليه السلام : 
ران لکل شيءِ ق» ومو القان ذوات حم» هن روضات حسنات خصبات» 
متجاورات فمن خت أن یع ف راض الحنة فلیقراً الحوامے)(153). 


49 _ وأما الذي يقال له كنز الفقرءء وغناء الضعفاءء ودفاع البلا 
ووقاية الى فهي سورة إنا أنزناه في ليلة القدرء وقال عليه السلام : (سورة القدر 
هي کن الفقراءء وغناء الضعفاي ودفاع البلايي ووقایز الروى)(154) وقال : «من قرا 
سورق ة القدر فكأغا أحيا ليلة القدر» وقال : «من قرأ سورة القدر مة واحدة ځي 
EE‏ خحطيئة» ومن قرأها ثلاث مات كتب له عبادة سنة» وقال : «من قراً 
سورة ة القدر مائة مره کتب له جر العلماء» وقال :من قرا سوره ة القدر مائة مرو 
ودعا الله تعالی لحاجته قضیت له» وقال : «من قرأ سورة القدر عند نومه إحدى 
وعشرين مة بعث الله له تسعة الاف من الملائكة يستغفرون له إلى الصباح» 
وقال : «من قراً سوره ة القدر بعل الزوال» وقيل صلاة الظهر إحدی وعشرین مرة» 
۾ يمت حتی یری في منامه محمدا عیب» وقال : «من قرأ سورة القدر ألف مء 
فانه یری وجه الله تبارك وتعالی في دار السلام» وقال : «من قراً سورة ة القدر عند 
خروجه من بيته» أمنه الله من عقوبة الدنيا والآخحة» وقال : «من قرا سورة القدر 
طرفي النهار» فلا يجعل الله للشيطان عليه(155) سبيلا» وقال : «من قرأ سورة 


2,) ذكه السيوطي في الدر المنثور مفرقاء وروى جزء! منه عن الطبرالي وابن مردويه عن معاذ والجزء الآخر عن أي سعيد 
اخدري. 
انظر : الدر المنثور 309/4 
3 روی الجزء الأخير منه أبو نعم عن ابن عباس بافظ «من سره أن يرتع في رياض اة فليقراً الوامم». 
انظر : منتخب كنز الهمال 386/1. 
4 هذه الأحاديث التي أورها المؤلفى في فضل سورة القدرء وهي تزيد عن عشرين حدياء م أقف عليما في كتب الصحاح 
أو الشبدن أو المسانيد أو في الكتب التي روت الأحاديث الضعيفة وهي وإن م يوردها أصحاب كيب الأحاديث 
الموضوعة فما أظنبا إلا موضوعة والله أعلم. 
’55 في أ : «للشيطان سيلا عليه » وفي ه : «م جع الله للشيطان». 
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القدر قبل العشاء الآخرة سبع مإت» عفاه الله تعالى من كل سقم وبلاء الى 
الصباح» وروي : (أن من كتب سورة القدر وغسلها وشربهاء لم يام جوفه أبداء 
فإن غسل بها جسده» أمن من سرابيل القطران» وروي : أن من كتب سورة 
القدر وغسلها ورش بها مصلاه» يقبل الله بفضله كل من صلى في ذلك المكان» 
وري : «أن من كتب سورة القدر» وغسلها وشربماء لم ينافق أبداء وأخحرج الله 
تعالى من جسده كل داء وضرر. وروي(6٠‏ أن من قراً فاتحة الكتاب واية الكرسي»› 
وإنا أنزلناه في ليلة القدر» وقل هو الله أحد» ثم استقبل القبلة» ودعا الله تعالى 
لاجته» قضیت له بفضل الله تعال» وروي «ان من أخحذ بناصية ولده أو زوجته 
أو أحد من قربته» وقراً عليه سورة القدر» فإن الله تعالى يريه فيه ما أحب» وروي 
«أن من قرأ سورة القدر عند وضوئه خحرج من ذنوبه کیوم ولدته أمه» وروي : 
«أن من لبس ثوبا جديدا وقراً سورة القدر على قدح من ماء» حمسا وثلاثين مء 
ثم يرش منه على ذلك الثوب» فإنه لا يؤل في سعة من الرزق حتى ببلى ذلك 
الثوب» وروي عنه عليه السام أنه لا یشکو اليه أحد بشکوی قي دين أو دنا إلا 
قال له اقرأً إنا أنزلناه في ليلة القدر يأتيك الفرج وفضائلها كثرة. 


50 جواب السؤال الأخير(52. 


6) نسخة (ه) تستعمل كلمة «وقال» بدل «روي» في سائر الأخبار. 
7,) تبيه : سقط اواب عن السؤال الأخير. وهو السورتان اللتان يقال هما الزهراوان ؟ والجواب هو : هاتان السورتان 
ھا البقرةء وآل عمران. 


~3898 


( 
(2 


في الآيات التي تلقى في المناظرات 


وفیه عشرون سلا : 
1 ما أطول آية في القران ؟ 
2 وما أقصر آية في القرإن ؟(» 


3 وما أفضل آية في القرإن ؟ 

4 _ وما أعظم آية في القآن ؟ 

5 وما الآية التي هي أفضل من ألف (385 _ أ) آية في القران ؟ 

6 وما الآية التي E‏ 

7 وما الاآية التي تعدل قرءءما الكتب الأربعة ؟ 

8 وما اوق( اية في القرإن ؟ 

9 وما أرجى آية ني القرإن ؟ 

0 وما أخوف اية في القن ؟ 

1 _ وما أفوض آية في القرإن ؟ 

2 - وما أجمع آية للخير والشر في القرإن ؟ 

3 وما الآية التي يقرأها الانسان بعد ارتكاب الذنب» فيستغفر الله 
تعالی فیغفر له ؟ 

4 - وما الآية المانعة من فتنة الدجال ؟ 


العبارة «وما أقصر آية في القرآن» ؟ سقطت من ره 
وفي ج : «وما أوفى آيات في القرآن» ؟ 
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5 وما الاية التي يقال ها عند الملائكة الماديات( لكل خيرء 
ولمنقذات من كل شر والدافعات لسخط الله تعالى عن العباد ؟ 

6 س وما الاية التي حين معتها شجة فسجدت مع القارىء ؟ 

- 17 وما الاية التي هي مكتوبة في شبيك رأس كل مولود ؟ 

8 _ وما الآية التي ينبغي للانسان إذا مر با أن يضع يده على رأسه ؟ 

9 - وما الاية التي نطق بها عمر بن الخطاب رضي الله عنه قبل 
نزوها ؟ 

0 س وما الكلمة) التي احتلف فما كتاب المصحف في زمان عفان 
رضي الله عنه ثم اتفقوا عليہا ؟ 


الأجوبة 


1 _ أما أطول آية في القرآن» فهي آية الكرسي لقوله عليه السلام : «فيما 
2 وأما أقصر آية(» في القران» فهي قوله تعالى : «ذق» 
3 وأا أفضل آية في القران فهي آية الكرسي.. 
4١‏ وأما أعظم آية في القران فهي آية الكرسي أيضا لقوله عليه 
السلام : «فيا خمسون كلمة» في كل كلمة خمسون بركة»(7) وقال عليه السلام : 


3 في أ» ص : «اهادية لكل خير» 

4) في ب» ص ١‏ : «وما الآية التي اختلف فيا» 

5 ) في أ : «وأما أقصر آيات القرآن» 

6 ) وردت أحاديث كثيرة في فضل آية الك > منها ما أخرجه الامام مسلم 556/1 عن أي بن كعب قال : «قال 
رسول الله عله : يا أبا امنذر أتدري أي آية من كناب الله معك أعظم ؟ قال : قلت الله ورسوله أعل قال : «يا 
أبا المذر أتدري أي آية من كناب الله معك أعظم ؟ فقلت : «الله لا إله إلا هو اللي القيوم» قال : «فضرب في 
صدري» وقال «ليمنك العلم أبا المذر». 

7( من قوله : «وأما أقصر آية» الى قوله : « مسون بركة» ساقط من (ج) 
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(من حرج من منزله فقرً آية الكرسي نزع الله الفقر من بين عينيه)<) وقال ا 


قرا ية الكرسي إذا أخذ مضجعه أمنه الله تعال على نفسه وجاره» وجار جاره» 
والبيوت حوله( وقال : (يا علي علمها ولدك وأهلك وجيإنك فما نزلت آية 
أعظم منا)(1). وقال عليه السلام: روالذي نفسي بيده» إن ها لسانا» تقدس به 
الملك» عند ساق العرش)(1» وقال عليه السلام : «من قرا آية الكرسي» صف الله 
عنه الف مکروه» من مکروه الدنيا وألف من مکروه الآحة» وأيسر مکروه 
الدنيا الفقرء وأيسر مکروه الآخحة عذاب القبر» وفضائلها كثرة» 

5 وأما الآية التي هي أُفضل من الف ية في القران» فهي حصورة في 
المسبحات الست لقول,ٍ الإوي : (کان عليه السلام لا ینام حتی يقرا المسبخات 
الست ويقول فیہن آية أفضل من . آلف ية وأفضل المسبحات «سبح اسم ربك 
الأعلل»(2٠.‏ 

6 وأما الآية التي يقال ها سيدة(3 الآيات فهي ية الكرسي(4) 


7 وأما الآية التي تعدل قرءعما الكتب الأربعة» فهي قرله تبارك وتعالى ‏ 


«الذي خلقني فهو بهدین» الى قوله : «بقلب سلم»( لقوله علي السلام : (من 


8 ) وجد وه مع اختلاف في اللفظ وهو قول الي عل يا علي : إذا خرجت من منزلك تريد حاجةء فاقرً آية الكرسي فإن 
حاجتك تقضی. 


أنظر : فضائل القرآن للغافقي ص 56 
9 ) فما عادا «أ» والايات حوله» 
10) وواه اليقيء وقال إسناده ضعيف عن علي قال : «من قرأ آية الكرسي حين يأخذ مضجعه أمنه الله على داره» ودار 
جاره» وأهل دویرات حوله. 
٠ .‏ انظر : منعخب كنز العمال 375/1 
1) أخرجه الغافقي في فضائل القرآن عن أي شيبة مع اختلاف يسير في اللفظ. 
فضائل القران ص 52 
2) الاعل الآية : 1 س والخديث أخرجه الترمذي عن عرباض بن سارية. وقال : هذا حديث حسن غريب. 
سنن الترمذي 8 
3 في ج : «سيدة الآية». 
4) لي صحيج البخاري 6/6 14. أخرج الحارث بن أبي أسامة عن الحسن مرسلا : «أفضل القرآن سورة البققء وأعظم 
آية فا آية الكرسي». 
وروى المنذري في الترغيب والترهيب 3 عن أي هررة حديثا بلفظ : «لكل شيء سنام وإن سنام القرآن سورة 
البقرةء وفيا آية وهي سيدة آي القرآن» 
5) الشعراء الآية : 71 
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قراً الذي خلقني فهو يمدين» الى آخرهاء فكأما قرأ التوراة والانجيل والزبور 
والفرقان). ١‏ 

8 وأما الآية التي هي أكار توفيقا في القرإن : فهي قوله تعالى : «وما 
توفيقي إلا بالله» الاية(16). 
9 وأما الآية التي هي کار رجاء في القران(17) فهي قوله تعالی : «قل 
ياعبادي الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب 
جيعا إنه هو الغفورالرحى»(18. 

0 وأما الآية التي هي أكار تخويفا في القران» فهي قوله تعالى : «ومن 
يعمل مثقال ذرة شرا يره »(1) 

1 _ وأما الآية التي هي أكار تفويضا في القران» فهي قوله تعالى : 
«ومن يتوكل على الله فهو حسبه إن الله بالغ أمو» قد جعل الله لكل شيء 
قدرا»(20). 

2 وأما الآية التي هي أجمع آية الخير والشر في القران» فهي قوله 
تعالى : «إن الله يأمر بالعدل والاحسان وايتاء ذي القرنى وينہى عن الفحشاء 


والمنكر والبغي يعظكم لعلكم تذكرون»(21. 


16) هد الآية : 88 

7 اخرج أبو ذر اهروي في فضائل القرآنء من طرق حى بن يعمر» عن ابن مسعود قال : « معت رسول الله مله 
يقول : «إن أعظم آية في القرآن الله لا إله إلا هو الحي القيوم» وأعدل آية في القرآن : «إن الله يأمر بالعدل 
والاحسان» الى آخرهاء وأخوف آية في القرآن : «فمن يعمل مثقال ذرة خيرا يره ومن يعمل مثقال ذرة شرا يو» وأرجى 
آية في القرآن «قل يا عبادي الذي أسرفوا ... الآية». 
قال السيوطي وقد اختلف في أرجى آية في القرآن على بضعة عشر قولا. 

انظر : الاتقان للسيوطي 129/4 

8 الزمر الآية : 53 

و الرلزلة الآية : 8. 

20 الطلاق الآية : 3 وانظر أكار الآية تفويضا : الاتقان 129/4 

1) النحل الآية : 90 أخرج الحا عن ابن مسعود أنه قال «إن أجمع آية في القرآن للخير والشر : «إن الله يأمر 
بالعدل والاحسان» 

نقله السيوطي في الاتقان 4 /128 
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3 وأا الآية التي يقرأها الانسان بعد ارتكاب الذنب» فيستغفر الله 
فخغر له فهي ثلاث ایات› وهي قوله عل : «والذين إذا فعلوا فاحشة و ظلموا 
انفسهم ذکروا الله» الى قوله : «ونعم أجر العاملين»(22) وقوله تعالى «ولو أنہم إذ 
ظلموا أنفسهم جاعوك» الى قوله : «توابا رحیما»(23 وقوله تعالی : (ومن يعمل 
سوا أو يظلم نفسه ثم يستغفر الله يجد الله غفورا رحيما»2۵ لانه روي في 
الحديث (أن من قرأها ثم استغفر الله تبارك وتعالى غفر له بمنه وفضل)(25 


4 وما الآيات الانعة من الدجال» فهي فاتحة 
الكهف (386 _ أ) وروي أيضا خاتمة الكهف» لقوله عليه السلام : (من قرا 
العشر الأوائل من الكهف عصم من فتنة الدجال وي بعضها العشر الأواخ)(26 

5 وأما الآية التي يقال ها عند الملائكة الماديات الى كل خيرء 
ا حشر (27)لقوله عليه السلام : «خاتمة الحشر تدعى في ملكوت السماء الهاديات 
لکل خير» والمنقذات من کل شر» والدافعات لسخط الله تعالى عن العباد». 


6 وأما الآية التي حين معا شجة» فسجدت مع قارئهاء فهي آية 
السجدة في سورة (ص)» لانه روي (أن رجلا من الانصار» يصلي بالليل تحت 
شجرة بسورة (ص)2) فلما مر بالسجدة» سجد وسجدت معه تلك الشجرة 


2) آل عمان : الإية 135 
23) الدساء الآية 64 
4) النساء الآية 110 
65 روی الترمذي عن آي بکرء قال : معت رسول الله له يقول : «ما من رجل يذنب ثم يقوم فيتطهرء ثم يصلي 
يستغفر الله إلا غفر الله له ثم ق هذه الآية »: «والذين إذا فعلرا فاحشة أو ظلموا أنفسهم ذكروا الله الى آخر 
الآية». 
قال الترمذي هذا حدیث قد رواه شعبة وغير واحد عن عڼان بن المغيرة فرفعره» ورواه مسعر وسفیان عن عڼان بن 
المغيرة فلم يرفعاه ولا نعرف لأسماء إلا هذا الحديث. 
سنن الترمذي : 296/4. 
6) اخرجه مسلم من حدیث اي الدرداء : بلفظ «من حفظ عشر آيات من أول سورة الكهف عصم من الدجال». 
7) في ج : «خواتم الخحشر» انظر صحيح مسلم 555/1 
8) من قوله : «لانه» الى لقوله : «بسورة ص» ساقط من (ب) 
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ومعها تقول : «اللهم اكتب لي با أجرء وارفع لي بها ذخرا» وحط عني بها وزراء 
وانشر لي بہاا٥»‏ ذكرا وتقبلها مني» کا تقبلتہا من عبدك < داود عليه السلام» 
فلما أصبح الرجل» ذكر ذلك لرسول الله عه فقال له : (نحن أحق بذلك 
فکان رسول الله ا إذا سجد يقول ذلك)(1) 


7 - وأما الآية التي هي مكتوبة في شبيك رأس كل مولود» فهي أول 
سورة التغابن لقوله عليه السلام : (ما من مولود إلا وهو مكتوب في شبيك رأسه 
خمس ايات من فاتحة سورة التغابن)(2) 


18 وأما الآية التي ينبغي للانسان إذا مر با أن يضع يده على رأسه» 
فهي قوله تعالى في خاتمة الحشر : «لو أنزلنا هنا القران»<33 الى أخر السورةء 
لقول جبيل للنبي عايهما السلام حين قرأها : رضع يدك على راسك فإنما 
شفاء من كل داء إلا السام)(4) والسام هو : الموت. 


9) في ب : «وانشر لي با رحهمة» 

0) في ص : «من عندك» 

1) قصة سجود الشجرة التي رواها هذا الصحابي الجليلء وأخبر الرسول با كانت تقوله في سجودها كانت مناماء کا عند 
الترمذي من حديث ابن عباس» وكا عند الطبراني» حسب ما نقله المنذري في الترغيب والترهيب 174/1 من حديث 
أي سعيد اخدري وأنه صاحب القصة. لكن أبا سعيد مع ذلك من الشجة مداماء لا یقظه کا هنا وقد انفرد 
المؤلف بهذه الرواية» وليست صحيحةء لانها خالفت سائر الروايات الواردة في كنب الحديث. 
ورواية الترمذي عن ابن عباس کذلك کانت مناماء وقال الترمذي هلا حدیث غریب لا نعرفه الا من هذا الوجه. 

انظر : سنن الترمذي 154/5 

2) اخرجه ابن حبان في الضعفاء والطبرافي وابن مردويه وابن عساكر عن عبد الله بن عمرو عن الي ل قال : «ما 

من مولود يولد 4 فذکر اخدیث.». 
انظر : الدر المغور في التفسير بالماثور 227/6 

3 الحشر الآية : 21 

4 أخرج البغدادي في تاريخه قال : أنبأنا أبو نعم الافظ» أنبأنا أبو الطيب محمد بن أحمد بن يوسف بن جعفر 
البغدادي» أنبأنا إدريس بن عبد الكرم الحدادء قال : قرأت على خلف,» فلما بلغت هذه الآية : لو أنزلنا هذا القرآن 
على جبل الآية» قال : ضع يدك على رأسك, فإني قرأت على سلى» فلما بلغت هذه الآية. قال «ضع يدك على رأسسك 
«وهكذا أخذ يعدد الراوي : من أخذ عنه شيوخه الى أن قال : «فإلي قرأت على النبي مل فلما بلغت هذه الآية. 
قال لي ضع يدك على رأسك» فإن جبريل نما نزل بها إلي قال لي : ضع يدك على رأسك : فإنها شفاء من كل داء الا 


السام. والسام : الميت». 
انظر : الدر المنثور 201/6 
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19 راما الاية الت نطق بها عمر قبل نزواء فهي قوله تعالى : '«فتبارك 
الله أحسن الخالقين»(35. 
0 وأما الكلمة التي اختلف فيا كتاب المصحف في زمن عفانء 
فهي قوله تعالى : «التابوت» في البق( قال زيد بالماء» وقال أصحابه بالتاءء ثم 
ارتفعوا الى عغان : فقال هم اكتبوها بالتاء» لانها لغة قريش. 


5) سورة المومبين الآية : 14 وانظر سبب نزول هده الآية الاتقان 100/1. 
6 قارن ججداهل العرفان 394/1 ما ورد من حلاف في عهد الصحابة رضوان الله علييم حول كتابة كلمة «التابوت». 
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(2 


في فضل كل سورة(1» على الاحتصار. 
وني هنا الباب مائة وأربعة عشر سؤالا على عدد السور 


الحديث الوارد لي فضل كل سورة على حدة» کا عند المؤلف فيما ياني : من قر سورة کذا فله کذاء الے» ذکو ابن 


الجوزي في الموضوعات» والسيوطي في اللآلي المصنوغة في الأحاديث الموضوعةء ونبه عليه الشوكاني في كتابه الفوائد 
انجموعة في الأحاديث الموضوعة. 
قال ابن الجوزي : إن حديث فضائل السور مصنوع بلا شك» والحديث مروي من طريقين. قال : وفي إسناد 
الحديث الأول بديع؛ قال الدار قطني وهو متروك» ولي الطريق الثاني مخلد بن عبد الواحد» قال ابن حبان مبكر 
الحديث» ينفرد بمداكر لا تشبه أحاديث اللقات» قال ونفس الحديث» يدل عل أنه مصنوع» فإنه قد استدفد السور 
وذكر في كل واحدة ما يناسبها من الفواب» بكلام ركيك في نباية البرودةء لا يناسب کلام رسو الله مله 
وقال ابن ال جوزي روي في فضائل السور أيضا ميسة بن عبد ربه» قال عبد الرمن بن مهدي» قلت ليس : 
من أين جحت بهذه الأحاديث» من قر كذا فله كذا ؟ قال : وضعته أرغب فيه الناس. 
وروی ابن الجوزي بسنده الى ابن البرك أنه قال في حديث أبي بن كعب : عن البي مل قال : «من قر 
سورة كذا فله كذا» أظن الزنادقة وضحمه كا ذكر رواية من طريق ابراهم بن ديار الفقيه ‏ والمبارك بن علي 
الصيرني» فالا : أنبأنا علي بن محمد بن العلاف» قال : أنبأنا أبو الحسن علي بن محمدء وهكذا أخذ يسرد رواة 
الحديث» الى أن قال : "معت مؤملا يقول : حدشي شيخ بحديث فضائل سور القرآن الذي يروى عن ابن كعب» 
فقلت للشيخ من حدثك ؟ فقال حدثني رجل بالمدائنء وهو حي فسرت اليهء فقلت من حدثك ؟ فقال : حدثني 
شيخ بواسط وهو حي فسرت اليهء فقال : حدثي شيخ بالبصرة فسرت اليهء فقال حدثي شيخ بعبادان» فسرت اليه 
فأخحذ بيدي فأدخلني بيتاء فإذا فيه قوم من المتصوفة ومعه شيخ» فقال : هذا الشيخ حدثي» فقلت يا شيخ من 
حدثك ؟ فقال لم يحدثني أحد» ولكنا رأينا الناس قد رغبوا عن القرآن» فوضعنا هم هذا الحديث ليصرفوا وجوههم الى 
القرآن. 
انظر : كتاب الموضوعات لابن الجوزي 1 /244 
قال السيوطي» قال الخلیلي» في الارشاد : روی نوح عن اي م الجامع ي فضائل القرآن سورة» سورة» عن 
رجل عن عكرمةء عن ابن عباس» فقيل له من أين لك هذا ؟ فقال : إن الناس قد اشتغلوا بمغازي ابن إسحاق وغيه. 
فحرضتيم على قراءة القرآن. 
انظر : اللآلي المصنوعة في الأحاديث الموضوعة 227/1. 


أ يذكر الؤلف أمئلة هذا الباب» ونما اقتصر على ذكر الأجوبة فقط 
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1 _ أما فاتحة الكتاب فقال عليه السلام : (فو الذي نفسي بيده» ما 
آُنزل ف التوراة» ولا ف الانجيلء ولا ف الزبورء ولا ق الفرقان مثل فاتحة الكتاب» 
وهي السبع الماني» والقران العظم الذي أعطيت)(3. 


2 وأما سورق ة البقة فقال عليه السلام : (من قرأ سورة البقة في بيته م 
يدخله الشيطان ثلاثة أيام)) وقد اشتكت امرأة الى رسول الله ع فقر 


زوجهاء فقال ها : (تخافين عليه الفقر وهو يقرأً سورة البقة» إن سورة البقة لترزق 
جیرانه)(5). 


3 وأما سورة ةل عمران» فقال عليه السلام : (من قراً سورة ةل عمران 
أعطى الأمان من الصراط)(6). 
4 وأما سورة ة النساء» فقال عليه السلام : (من قراً سورة النساء برىء 
من الشك وکان من الذين يتجاوز عنهم)(). 
5 وأما سورة المائدة» فقال عليه السلام : (من قراً سورة (8) المائدة» 
أعطي من الأجر بعدد الود والنصارى)(. 


٠ 3 ۰‏ رواه الترمذي في سننه عن أنس بن مالك وقال : هذا حديث حسن صحیح. 
انظر : سنن الترمذي 250/4 
4) اخرجه ابن کثیر في تفسیره عن سهل بن سعد قال : قال رسول الله ع : ران لکل شيء سناماء وإن سنام القرآن 
: البققء وأن من قرأها في بيته م يدخله الشيطان ثلائة أيام) 
وقال أخرجه كدلك أبو القاسم الطبرانيء وأبو حاتم وابن حبان في صحیحه» وابن مردویه من حدیث الأزرق 


ابن علي. 
انظر تفسیر ابن کثیر 33/1 
5( 4 الغافقي بلفظ : إن زوجي ليس عنده مكسب» ولا ذات يد فقال ها عليه السلام : تخافين عليه الفقر وهو 
يقرأ سورة البقة. 
انظر : فضائل القرآن للغافقي ص 52 
6 أورده ابن الجوزي في الأحاديث الموضوعة. 
انظر : كتاب الموضوعات 239/1 
7) ذكو ابن الجوزي في الموضوعات کا نص على ذلك ابن حجر في تخرج أحاديث الكشاف. 
انظر : الكافي الشاف في تخرج أحاديث الكشاف 599/1 
8 العبارة «من قرأ سورة» سقطت من (ص). 
9) ذكوه ابن جوزي في الموصوعات» ورواه من طريقين» قال في إسناد الأول بديع» قال الدار قطني وهو متروك» وفي 
٠‏ الطريق الثاني مخلد بن عبد الواحد قال ابن حبان مبكر الحديث. 
انظر : كتاب الموضوعات لابن الجوزي 240/1 
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6 وأما سورة الأنعام» فقال عليه السلام : (من قرا سورة الأنعام 
استغفر له سبعون(٥)‏ الف ملك بعلد کل حرف منہا)(11). 

7 وأما سورة الأعاف» فقال عليه السلام : (من قرأً سورة الأعإف» 
جعل الله بینه وبين ابلیس سترا)(12. 

8 وأما سورة الأنفال وبلءة» فقال عليه السلام : (من قرأ سورتي 
الانفال وبراءة كانتا له شفيعا يوم القيامة» وشهدتا له» أنه بريء من النفاق)<3) 


من الأجر بعدد من صدق يونس وکذب به)(14). 


1 وأما سورة هودء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة هود أعطي 
من الأجر بعدد من صدق هودا وكذب به)15. 


12 وأما سورة يوسف» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة يوسف 
وعلمها أهله هون الله عليه سكرات الموت)(6) 


0) في ب : «استغفر له ألف ملك». 


1) سبقت طرقه في المائدة» وله طريق آخرء أخرجه اللعلبي من حديث أي بن كعب بتامه وفيه أبو عصمةء وهر متبم 
بالكذب» وأوله عند الطباني في الصغير في ترحمة إبرإهم بن نائلة في حديث ابن عمر» وفيه يوسف بن عطية وهو 
ضعيف» وأخرجه عنه ابن مردويه في تفسيره» وأبو نعم في اللية. ' 

انظر : خرچ أحاديث الكشاف لاہن حجر 85/2 
2) الخديث أخرجه ابن ال جوزي في الموضوعات من طقن عن أي بن كعب كا سبقت الاشارة اليه قال في الطريق الأول 
بدیع» وڼي الثاني مخلد وهو منکر الحدیث. 
انظر كتاب الموضرعات 0/1 24 
3) تقدم إسناده انظر الحديث قبل هذا. 
انظر كتاب الموضوعات 240/1 
4) ذكه ابن الجوزي في الموضوعات» وتقدمت طرقه في سورة المائدة. 
: كتاب الموضوعات لابن الحوزي 0/1 24 
5) ذکوه ابن الجوزي في الموضوعات» انظر أسانیده في سورة المائدة. 


كتاب الموضوعات 240/1 
(16) نقله الزخشري في الكشاف وعلق عليه ابن حجر. اور 


انظر : الكافي بهامش الكشاف 2 /511 
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3 - وأما سورة الرعدء فقال عليه السلام : (من قرا سورة الرعد 
 387(‏ أ) أعطي عشر حسنات بعدد سحابات الدنيا).7٠.‏ 


14 _ وأما اة e‏ عليه السلام : (من قرأ سورة ابإهم 

ul 5‏ سۇر فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الحجر 
أعطي من الأجر بعدد المهاجرين والأنصال) ,)18( 

6 وأما سورة النحلء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة النحلء لا 
يحاسبه(19) الله بنعم الدنيا)(20) 

7 وأما سورة بني اسرائيلء فقال عليه السلام : (من قرا سورة بني 
اسرائیل»› أعطى قنطارا من الاج)(21. 

8 وأما سورة الكهف» فقال عليه السلام : (من قرا سورة الكهف 
عصمه الله من كل فتنة تكون الى نمانية أيام)(22. 

9 _ وأما سورة مرم» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة مرم» أعطي 


عشر حسنات» بعلد من صدق بزکریاء وکذب به» ویحیی ومرم» ومن ذ کر فیا من 
الأنبياع .23 


(17) انظر الكافي في تخر أحاديث الكشاف فقد ذكر ابن حجر أنه أخرجه الواحدي وابن مردويه الكافي بهامش 
الكشاف 536/2. 

(18) قال ابن حجر أخرجه ابن مردويه والواحدي والنعلبي. 

انظر : الكافي الشاف في تحرج أحاديث الكشاف 2 /568 
(19) في أ ص» ج : «لم يجاسبه» 
(20) اخرجه اللعلبي من طرق ابي اليل عن علي بن اي زيد عن زر بن حبيش عن اهي بن كعب. 

انظر : الكافي بهامش الكشاف 2 /592 

(21) رواه التعلبي وابن مردویه وتقدم سنده في سورة المائدة. 


(22) قال السيوطي رواه الديلمي. 


انظر تخرج أحاديث الكشاف 2 /645 
انظر : جع الجوامع 3 /177 


(23) (من قرأ سورة مرم ...) أخرجه الثعلبي وابن مردويه والواحدي. 
انظر الكافي في تخرج أحاديث الكشاف 3 /648 
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0 وأما سورة طه» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة طه» أعطي. 
ثواب المهاجرين )24 

1 _ وأما سورة الأنبياءء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الأنبياء 
حاسبه الله حسابا یسیرا)(25). 


2 _ وأما سورة الحج» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة احج كانت 
له حجة وعمرة)(26). 

3 - وأما سورة قد أفلح فقال عليه السلام : (من قرا سورة قد أفلح 
المومنون بشرته الملائكة بالروح والريحان عند نزول الموت)(27. 

4 - وأما سورة النور» فقال عليه السلام : (من قرا سورة النور تدعوه ٠‏ 
ابوا ب الجنة يوع القيامة يدحل من ايها شاء)(25 


5 وأما سورة الفرقان» فقال عليه 2 : (من قرأ سورة الفرقان 
دحل الحنة بغير حساب).(29) 


26 وأما سورة الشعراءء فقال عليه السلام : (من قرا سورة الشعراء 
کان له من الاجر ما لا عين رأت)30. 


)24 رجه اللعلبي من حدیث اي بن کعب. 


انظر : الكشاف : 3 /100 
(25) الحديث : من قرأ سورة الانبياء ... «أخرجه الفعلبي وابن مردويه من حديث أي بن كمب. 


انظر : الكافي ببامش الكشاف 3 /140 
(26) أخرجه اللعلبي بالاسناد المذكور. 


(27) نقله الزخشري لي تفسيره وعلق عليه ابن حجر. 


انظر : الكافي 173/3 


انظر : الكاني في تخرع أحاديث الكشاف 3 /207 
(28) رواه الغافقي من حديث جابر بن عبد الله أنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : القارىء سورة النور... 
فذکر الحدیث. 
انظر : فضائل القرآن للغافقي ص 24 


انظر : الكافي الشاف 3 /298 


(29) رواه الفعلبي وابن مردویه من حدیث أي بن کعب. 


(30) اخرجه ابن مردويه والدعلبي والواحدي مع اخحلاف في اللفظ. 
انظر : الكافي لابن حجر 346/3 
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7 وأما سورة العل» فقال عليه السلام : (من قرا سورة اتمل حرج 
من قو وهو ینادی لا اله الأ الله).(1) 


28 وأما سورة ة القصص» فقال عليه السلام اا قراً سورة ة القصص 
شهدت له الملائكة بالصدق)322 


ˆ 29 وأما سورة العنكبوت» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
العنکبوت کان له 2 عشر حسنات بعدد المومنين E‏ 


له من الأجر بعلد الملائكة المسيحين)(05. 


1 _ وأما سورة لقمان» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة لقمان» كان 
لقمان رفيقا له يوم القيامة)(6) 


32 وأما سورة ة السجدة» فقال عليه السلام : (من قرا سورة ة السجدة 
فكأًما أحيا ليلة القدر)(37. 


33 وأما سورة الأحزإب» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الأأحاب» 
وعلمها اهله» امنه الله من عذاب القب)(38. 


(31) قال ابن حجر أخرجه ابن مردويه والنعلبي من حديث أي بن كعب. 
انظر : الكاني في تخر أحاديث الكشاف 3 /390 
(32) الحديث من قرأ سورة القصص...) أخرجه النعلبي والواحدي بأسانيدها المتقدمة. 
انظر : الكافي لابن حجر 437/3 
(33) أخرجه الواحدي وابن مردویه وهو واه لا أصل له کا سبتق أن نبهنا الى ذلك. 
انظر : تخر أحاديث الكشاف لابن حجر 3 /465 
(34) كلمة «الروم» سقطت من (أ) 
(35) نقله الزخشری في تفسیره وعلق عليه ابن حجر. 
انظر : الكافي الشاف 3 /489 
(36( أخرجه النعلبي والواحدي وابن مردویه ه بأسانيدهم ال اي بن کعب. 
انظر : الكافي في تخرع أحاديث الكشاف 3 /505 
(37) «من قرأ سورة السجدة...» أخرجه العلبي من رواية أي عصمة عن زيد العمي عن أبي بصرة وابن مردويه عن نافع 
عن ابن عمر» وفي اسناده داود بن معاذ وهو ساقط. 
انظر : الكاني 3 /517 
(38) قال ابن حجر في تغرج أحاديث الكشاف أخرجه النعلبي وابن مردویه من حدیث اي وهو واه لا أصل له. 
انظر : الكافي بهامش الكشاف . 
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الأنبياء يوم القيامة)(39) 


5 وأما سورة الملائكة» فقال عليه السلام : (من قرا سورة الملائكة 
دعته أبواب ال جحنة الهانية يوم القيامة يدخل من أا شاء)(40» 


36 _ وأما سورة يس» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة يس» فكأما 
قرا القران عشر مرات)(4). 


7 _ وأما سورة الصافات» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
والصافات تباعدت عنه(42) الشياطين)(43) ١‏ 


8 _ وأما سورة (ص) فقال عليه السلام : (من قرا سورة (ص) عصمه 
الله من كل ذنب)(44). 


9 وأما سورة الزمرء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الزمر دعته 
أبواب الحنة الغانية يوم القيامة يدحل م شاء). 


0 وأما سورة المومن» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة المومن 
دخلت عليه أرواح الأنبياء والشهدا)«د». 


(39) (من قر سورة سبإ...) أخرجه التعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي بن كعب. وانه موضوع انظر : 
الكافي الشاف 3 /594 
(40) خرجه ابن حجر في تفسير الزخشري عن اللعلبي وابن مردويه والواحدي. 
انظر : الكافي في تحرج أحاديث الكشاف 3 /619 
(41) رواه الترمذي عن أنس وقال هذا حديث حسن غريب. 
انظر : سنن الترمذي 4 /237 
(42) في أ ج ص «تباعدت منه» 
(43) نقله الزخشري في تفسیره وخرجه ابن حجر. 
انظر : الكافي الشاف 4 /69 
(44) رمن قرأ سورة (ص) ...) أخرجه.اللعلبي والواحدي وابن مردويه» من حديث ابي وهو لا اصل له کا تقدم انظر : 
تخر ج أحاديث الكشاف 4 /109 
(45) قال ابن حجر في كتابه الكافي : أخرجه الواحدي وابن مردويه عن أي بسند واه. انظر : الكافي بهامش الكشاف 
4 /183 
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1 _ وأما سورة حم السجدةء فقال عليه السلام : (من قرا سورة حم . 
السجدة أعطي عشر حسنات بعلد کل حرف منہا)(46) 


2 _ وأما حم عسق» فقال عليه السلام (من قرأ حم عسق» صلت 
عليه الملائكة  388(‏ أ) واسىنفرت له)47. 


3 _ وأما سورة الزحرف» فقال عليه السلام : (من قرا سورة الزحرف» 
دخل الحنة بغير حساب)(48). 


4 وأما سورة الدخان» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الدخان في 
ليلته(49) أصبح مغفورا له)(50). 


5 _ وأما سورة الجاثية» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة ال جاثية 
ستر الله عورته» وسکن روعته عند الحساب)(51) 


6 وأما سورة الاحقاف» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
الاحقاف» أعطي من الاجر عشر حسنات» بعدد كل رمل في الدنيا)(52. 


(46) أخرجه الواحدي والعلبي وابن مردويه من حديث أي. 
انظر : الكافي الشاف 4 /207 
(47) أخرجه الثعلبي وابن مردويه عن أي بن كعب» والديث الوارد في فضل كل سورة على حدة حديث موضوع واه لا 
أصل له.. الكافي 235/4. 
(48) نقله الزخشري في تفسیره وخرجه ابن حجر. 
انظر تخرج أحاديث الكشاف 4 /268 
(49) في أ هى ج : «في ليلة» 
(50) رمن قا سورة الدخان...) أخرجه الترمذي وأبو يعلى وابن السني في اليوم والليلةء والبيبقي في الشعب» وقال : تفرد 
به أبو المقدام وهو ضعيف» وعن الحسن عن أبي هرية. وقال الترمذي : أبو المقدام ضعيف» والحسن م يسمع من أي 
هرية. ٠‏ سنن الترمذي 4 /228 
(51) أخرجه الثعلبي والواحدي وابن مردويه عن أي بن كعب. وهو واه 
کے انظر : الكافي بهامش الكشاف 4 /294 
(52) أخرجه ابن حجر في تفسير الكشاف نقلا عن الواحدي وابن مردويه. 
انظر : الكافي الشاف 4 /314 
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7 وأما E E‏ فقال عليه السام : (من 


قرأ سورة محمد صلى الله عليه وسلم كان حقا على الله» أن يسقيه من أنہار 
الحنة)(53) 


8 _ وأما سورة نا فتحناء فقال عليه السلام : (من قرا سورة انا فتحنا 
فكأغا بايع حمدا صلى الله عليه وسلم تحت الشجة)64 


9 _ وأما سورة الحجات» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
الحجات أعطى من الاجر ڪشر حسنات بعلد من أطاع الله ومن عصاه)(55). 


0 وأما سورة (ق) فقال عليه السلام : (من قرا سورة (ق) هون الله 
عليه سکرات الموت)(56). 


1 _ وأما سورة والناريات» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
والذاريات أعطي من الأجر عشر حسنات بعلد کل ربج هبت في الدنيا)2 


52 وأما و وو ا غ ا ر قرا سورة والطورء 
کان حقا على الله أن يۇمنه عذابه)(58) ۰ 


(53) أخرجه النعلبي والواحدي وابن مردویه بأسانيدهم الى أي بن كعب وهو مختلق 
انظر : تخرج أحاديث الكشاف لابن حجر 4 /331 
(54) أخرجه الغافقي في فضائل القرآن عن أي وليس بصحيح. 
فضائل القرآن للغافقي ص 78. 
5) وواه الزخضري في تفسیره وخرجه ابن حجر بسند التعلبي والواحدي ال اي بن کعب والخدیث واه ل أصل له کا 
نبهنا عليه مورا. 
انظر : الكافي :باهش الكشاف 379/4 
56) أخرجه الواحدي واللعلبي وابن مردويه من حديث أي ابن کعب وهو موضوع 
انظر الكافي في تخرج أحاديث الكشاف 394/4 
7) نقله الزخشري في تفسيره وخرجه ابن حجر.. 
انظر الكافي الشاف 407/4 
8) (من قا سورة والطور ... قال ابن حجر في تحرج أحاديث الكشاف أخرجه الثعلبي والواحدي وابن مردويه 
بأسانیدهم ای آي بن کعب وهو واه 
انظر : الكافي بهامش الكشاف 415/4 
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3 _ وأما سورة والنجم فقال عليه السلام : (من قرا سورة النجم 
أعطي من الأجر عشر حسنات بعلد من صدق بمحمد 7 (59( 


4 _وأما سورة القمرء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة القمر بعث 
ووجهه مسفر(60) نضنز)(1) 


5وأما سورة الرمن» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الرّمن رحم 
الله ضعفه وأدى شكر ما أنعم الله به عليه)(62. 


56 وأما سورة الواقعة» فقال عليه السلام :(من قرأ سورة الواقعة كل ليلة 
تصبه فاقة أبدا)(3) ۰ 


7 _ وأما سورة الحديد فقال عليه السلام : (من قرا سورة الحديدء 
کتب من الذین امنوا بالله ورسوله)64) 


8 _ وأما سورة الجادلة» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الجادلة 
کان من حزب الله یوم القيامة)(65) 


9 وأما سورة الحشر : فقال عليه السلام : ( من قرأ سورة الحش» 
م يبق شيء إلا استغفر له)(6) 


ا . رجه این حجر 
وی أورده الزخشري في تفسيرة وخرجه ابن حجر انظر : تخر أحاديث الكشاف 430/4 
0 لي ج : «مسفر تسر» آل ب 
i‏ ۱ ا“ 
1 رراه بهذا اللفظ التعلبي والواحدى عن الي بن كىم انظر : الكاف الفاف 442/4 
1 4 النعل_ بالطق السابقة فى الائدة وهى طرق واهية. 
2 رمن قر سورة الرهن ...) هنا الخديث أخرجه الواحدي واللعلبي بالطلق انظر : الي 4| ص454. 
3 رواه البيقي في شعب الامان عن ابن مسعود ورواه الحارث عن أي أسامة وأبي عبيد عن ابن مسعرد أيضا 
: انظر منتخب كز العمال 379/1 
4 من قرأ سورة الحديد ...) قال ابن حجر في تخر أحاديث الكشاف أخرجه الثعلبي وابن مردويه بأسانياها الى أبي. 
انظر : الكافي بهامش الكشاف 484/4 
5 أخرجه التعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي بن كعب. 
5 انظر : تخرج أحاديث الكشاف لابن حجر 494/4 
6 (من قر سورة الحشر ....) أخرجه اللعلبي من رواية ينهد بن أبان عن أنس. 
انظر الكافي الشاف 510/4. 
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0 - وأما سورة الممتحنة» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
الممتحنة» كان المومنون والمومنات شفعاء له يوم القيامة)(67) 

1 _ وأما سورة الصف» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الصف 
کان عیسی عليه السلام» مصليا عليه ومستغفا له» ما دام في الدنياء ویکون یوم 
القيامة رفيقه)(68) 

62 وأما سورة الجمعة» فقال عليه السلام» (من قرأ سور ةا جمعة 
کان له من الأجر عشر حسنات بعدد من أنى الجمعة)(69) 

3 _ وأما سورة المنافقين فقال عليه السلام : (من قرأ سورة المنافقين 
بریء من النفاق((٥7)‏ ۰ 

4 وأما سورة التغابن» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة التغابن 
دفع الله عنه موت الفجاة)(1) 

5 وأما سورة الطلاق» فقال عليه السلام :(من قرأ سورة الطلاق 
مات على سنتي)(72) 


6 وأما سورة التحرم فقال عليه السلام : (من قرأ سورة التحيم 
أعطاه الله توبة نصوحا)(03 


7 نقله الزخشري في تفسيره وأخرجه ابن حجر من حديث أي بن كعب. 
انظر : الكافي في تخر ج أحاديث الكشاف 521/4 
68 أورده الزع تفسیره وعلق عليه ابن حجر. 
E‏ انظر : الكافي بهامش الكشاف 529/4 
69) من فإ سورة الجمعة ....) أخرجه الفعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي 
انظر الكافي الشاف 537/4 


0 قال ابن حجر في تخر أحاديث الكشاف أخرجه الواحدي. وابن مردويه عن أبي. 


: انظر الكافي 545/4 
1) اخرجه ابن حبان انظر کنوز الحقائق : 
2) أخرجه اللعلبي والواحدي وابن مردويه عن أبي. جميع الطرق التي تدسب الى أبي في هذه الأحاديث لا أصل ها 
۰ انظر الكافي في تخر أحاديث الكشاف 561/4 
3) قله الزخشري في تفسیره وخرجه ابن حجر. 
انظر الكافي الشاف 574/4 
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7 _ وأما سورة الملك» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة ا ملك منعه ' 
الله تعالى بأ من عذاب القبر)4) 

8 _ وأما سورة ن والقلم» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة ن 
والقلم اأعطاه الله ثواب من حسن خلقه). 

69 _ وأما سورة الحاقةء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الحاقة 
حاسبه الله حسابا يسیز)(5) 


0 وأما سورة المعارج» فقال عليه السلام : (من قرا سورة المعارج 
أعطاه الله ثواب الذين هم لأمانتهم وعهدهم راعون)(76) 

1 _ وأما سورة نوح» فقال عليه السلام :“من قرأ سورة نوح كان 
من المومنين الذين تدركهم دعوة نوح)(77) 

2 _ وأما سورة الجن» فقال عليه السلام : (من قرأً. سورة الجن 05 
أعطي من الأجر بعلد من صدق بمحمد من الجن عتق رقبة)(79) 


3 _ وأما سورة المزمل» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة المزمل دفع 
الله عنه العسر في دار الدنيا)(80) 


4) قال ابن حجر أخرجه التعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أبي» والحديث الوارد في فضل سور القرآن واه کا 
نبپنا عليه مرارا. 
٠‏ الكافي في تخرج أحاديث الكشاف 607/4 
5) أخرجه الفعلبي والواحدي وابن مردويه بالسند الى أي بن كعب. 
أنظر تخرج أحاديث الكشاف لابن حجر 607/4. 
06 !1 هذا الحديث في الكافي الشاف أحاديث الكشاف. 
۲ اطر رع a‏ 0 الكالي الشاف 614/4 
77 ن قرأ سورة نوح ....) نقله الزخشري وعلق عليه ابن حجر. 
e‏ انظر : الكافي ببامش الكشاف 622/4. 
8) العبارة «من قرأ سورة الجن» سقطت من (ج) 
9) أخرجه اللعلبي والواحدي وابن مردویه بأسانیدهم الى أيي. 
: انظر : الكافي الشاف 4 /633 
86 قال ابن حجر أخرجه النعلبي والواحدي بأسانيلها الى أهي. 
انظر الكافي بامش الكشاف 4 / 644 
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4 _ وأما سورة المدثر» فقال عليه السلام : (من قراً سورة المدثرء» 


أعطي من الأجر عشر حسنات» بعدد من صدق بمحمد عه وكذب به 
بمكة) € 


75 — وأما سورة ة القيامة فقال عليه السلام : (من قراً سورة القيامة» 
شهدت له آنا وجبریل يوم القيامة بالا يمان)(82). 


6 _ وأما سورة الانسانء فقال عليه السلام : (من قرا سورة الانسانء 
کان جزؤه على الله تعالى جنة وحريا)(د٩‏ 


7 _ وأما سورة العف» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة العف 
برىء من الشرك) 4 | 


8 _ وأما سورة عم» فقال عليه السلام : (من قرا سورة عم سقاه الله 
من بارد الشراب يوم القيامة)(85) 


9 - وأما سورة والنازعات» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
والنازعات» كان حسابه يوم القيامة قدلر صلاة مكتوبة)(86) 


81) من قر سورة المدثر ...) أخرجه الواحدي والتعلبي وابن مردويه عن أي 
انظر الكاف الشاف 4 /657 
2) أخرجه التعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي كعب 
٤‏ انظر : الكافي 4 /665 
3) ذکره الزخشري في تفسیره وخرجه ابن حجر. 
انظر : الكافي بهامش الكشاف 4 /676 
4) من قرأ العرف...) انظر تفسير الكشاف» وما قاله فيه ابن حجر. 
الكافي الشاف 4 /683 
5) قال ابن حجر أخرجه التعلبي الواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي بن كعب. 
6 قله الزخشري في تفسيه وخرجه ابن حجر. انظر : الكافي الشاف 4 /692 
انظر : تخرج أحاديث الكشاف لابن حجر 4 |765 
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0 81 وأما سورة عبس» وسورة إذا الشمس كورت7) فقال عليه 
السلام : (من قرا سورة عبس وإذا الشمس کورت»› أعاذه الله من فضائح الدنيا 
وال خحق)(» 


2 _ وأما سورة إذا السماء انفطرت» فقال عليه السلام : (من قرأً إذا 
السماء ارت أعطاه الله بکل قطرة حسنة» وأصلح له شأنه یوم القيامة)(89) 


83 وأا سورة ويل للمطففين» عن ني بن كب قال ل رل 
الله عه : (من قرا ويل للمطففين» سقاه الله من الرحيق الختوم في الحنة)(0© 


4 _ وأما سورة الانشقاق» فقال عليه السلام (من وا شور 
الانشقاق» أعاذه الله من ان يعطيه کتابه وراء ظهره )(91) 


N RT 
الدنيا)(92)‎ 


أعطي من الأجر عشر حسنات بعلد کل ج في ا 


7) العبارة «وسورة إذا الشمس كورت» سقطت من (ب) 
88( أخرجه النعلبي والواحدي وابن مردریه بأسانیدهم الى آي واحدیث یع طرقه باطلة. 
انظر : الكافي في تخرج أحاديث الكشاف 4 /714 
89) (من قر اذا السماء انفطرت. ..) نقله الزخشري وخرجه ابن حجر. 
الكافي بهامش الكشاف 4 /717 
0) أخرجه اللعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أيي. 
تفسير الكشاف 4 /724 
1) ذکو الزځخشري في تفسیره وخرجه ابن حجر. 
انظر : الكافي في تخر أحاديث الكشاف 4 /728 
2 (من قرأ سورة البروج...) أخرجه الشعلبي والواحدي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي والحديث من +قيع طرقه باطل. 
انظر : الكافي الشاف في تحرج أحاديث الكشاف 4 /737 
93( آخرجه الواحدي والنعلبي وابن مردویه عن ايء والحدیث باطل من یع طرقه 
انظر : الكافي في تخر ج أحاديث الكشاف 4 /737. 
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7 _ وأما سورة الأعللىء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الأعلى 
أعطاه الله عشر حسنات بعلد کل حرف آنزله على باهم وموسی وعیسی» وحم د 
صلوات الله علہ ہ04 أجمعين)(25. 
- 88 وأما سورة الغاشيةء فقال عليه السام : (من قرأ سورة الغاشية 
حاسبه الله حسابا یسیز)96. 


9 _ وأما سورة والفجرء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة والفجر 
کانت له نورا يوم القيامة)(97. 


0 وأا سورة البلدء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة البلد أعطاه 
الله الأمن من غضبه یوم القيامة)(98) 


91 وأما سورة والشمس» فقال عليه السلام (من قرأ سورة والشمس 
في کل غداة(29 من من کل خوف) 


2 وأما سورة والليل» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة والليل 
أعطاه الله حتی يرضاه» وعافاه من العسر)(100). 


3 - وأما سور والضحى» فقال عليه السلام : (من قرأً سورة والضحى 
أعطاه الله من الحسنات بعدد کل يتم وسائل)(101). 


4 في أ٬ص‏ : «صلى الله عليه وسلم» 
5) نقله الزخشري في تفسيره وخرجه ابن حجر. 
E‏ انظر : الكافي الشاف 4 /741 
6) (من فر سورة الغاشية ....) قال ابن حجر أخرجه الواحدي واللعلبي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي بن كمب. 
أنظر : الكافي بامش الكشاف 744/4 . 
97) أخرجه الواحدي بالطق المذكورة في المائدة وكلها واهية وباطلة. 
انظر : الكاني الشاف 753/4 
8) أخرجه اللعليي والواحدي وابن مردويه عن اي بن کمب. 
انظر الكافي في تخرج أحاديث الكشاف 757/4 
99) في ص : «ڼي غدوق» 
0 قال ابن حجر أخرجه العلبي عن أبي بطرق واهية باطلة. 
انظر : الكافي بامش الكشاف 765/4 
1 رمن قرأ سورة والضحى ...) نقله الزخشري في تفسیره وخرجه ابن حجر. [ 
أنظر الكافي الشاف 769/4 
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4 _ وأما سورة ألم نشرح» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة ألم 
نشرح کان کمن لقي مدا ا مغتا ففر ج عنه)(102) 

5 وأما سورة والتين والزيتون» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
والتين أعطاه الله اليقين والعافية مادام في الدنياء وأعطاه بعدد من قرأها صيام 
يوم )(103) 1 

6 وأما سورة العلق» فقال عليه السلام : (من قرا سورة العلق» 
فکأما قراً و کله)(104), 

7 _ وأما سورة القدرء فقال عليه السلام : (من قراً سورة القدر» 
فکأغا صام رمضان وأحيا ليلة القدر)(05٠‏ 


8 - وأما سورة لم يكن» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة م يكن 
كان يوم القيامة خير کک 
زلزلت»› فکاغا قراً ربع 4 وقي بعضها نصف ا 


: 102( أخرجه الواحدي والتعلبي وابن مردویه بأسانيدهم ای اي بن کعب. 
انظر : الكافي الشاف في تخرج أحاديث الكشاف 772/4 
3 أخرجه الواحدي والتعلبي وابن مردويه بأسانيدهم الى أي بن كعب. 
انظر : الكافي ببامش الكشاف 775/4 
أنظر : تخر أحاديث الكشاف 779/4 
5 رمن قرأ سورة القدر ...) نقله الزخشري وعلق عليه ابن حجر. 
او : الكافي الشاف 708/4 
106( أخرجه التعلبي ‏ والواحدي وابن مردويه بلفظ : «من ق یکن كان يوم القيامة مع خير البرية مساء ومقبلا. 
انظر : الكافي الشاف 783/4 
7 الحدیث «من قرأ إذا زلزلت ...» قال ابن حجر أخرجه اللعلبي من احديث علي بإسناد أهل البيت» لكنه من رواية أي 
القاسم الطافيء وهو ساقط وله شاهد عند ابن آي شيبةء والبزار من رواية سلمة عن انس مرفوعا بلفظ : «إذا زلزلت 
تعدل ربع القرآن» وأخرجه ابن مردویه والواحدي باسنادها الى اي بلفظ آخر. 
«تفسير الكشاف 785/4 
والحدیث (إذا زلزلت تعدل نصف القرآن) راه الترمذي من حدیث ابن عباس» وقال هذا حدیث غریب لا نعرفهء إلا 
من حديث يان بن المغيرة 0/4 24. 
وروى الترمذي من حديث أنس بن مالك أن رسول الله عه قال لرجل من أصحابه رهل تزوجت يا فلان ؟ قال لا 
والله يا رسول الله ولا عندي ما أتزوج به» قال : أليس معك قل هو الله أحد ؟ أليس معك إذا زلزلت الأرض ؟ 
قال : بلى. قال ربع القرانء قال : تزوج تزوج) قال الترمذي هذا حدیث حسن. 1 
انظر سنن الترعذي 240/4 . 
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0 _ وأما سور والعاديات» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
والعاديات فكانما قرأ ربع القران وفي بعضها نصف القران» وفي بعضها ثلثي(08) 
القرإن)(109) 
ثقل الله بها ميزانه يوم القيامة)(110) 


102 وأما سورة التكاثرء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة التكاشء 
لم يحاسبه الله بالنعم الذي أنعم به عليه في الدنيا)(1» 


3 _ وأما سورة والعصرء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة والعصرء 
کان من اهل الحق ومن اهل الصبر يوم القيامة)(112) 


٠‏ 104 _ وأما سورة الحمنقء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة لمق 
اعطي عشر حسنات» بعلد من اسع بمحمد ا وأصحابه)(113) 


[ 5 - وأما سورة الفيل فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الفيلء 
أعاذه الله من عذاب الدنيا)(14) 


8 في أ : «ثلث القران» 
9 أخرجه الغافقي عن الليث بن سعيد عن بعض أهل العلم بلفظ : «إن قراءة والعاديات تعدل ثلث القرآن .... فذكر 
الخدیث» 
انظر : فضائل القرآن للغافقي ص 92 
0) أخرجه اللعلبي والواحدي وابن مردويه بسندهم الى أهي. 
انظر : الكافي الشاف 791/4 
1) قال ابن حجر أخرجه الواحدي وابن مردويه من حديث أي بن كعب. 
انظر : الكافي. بهامش الكشاف 793/4 
2) رمن قرأ سورة والعصر...) ذكره الزخشري في تفسيره وأخرجه ابن حجر. [ 
انظر : الكافي الشاف 795/4 
3) اخرجه الواحدي وابن مردویه بسند واه عن أي بن کعب. 
انظر : الكافي 796/4 
4 رواه التعلبي والواحدي مع اختلاف في اللفظ فالمؤلف رواه بالمعنى غالبا ولفظ الواحدي : من قرأ سورة الفيل أعفاه 
الله من اسف والمسخ. 
انظر : الكافي 800/4 
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من کل خوف). 


أرأيت الذي غفر الله مدص 


8 - وأما سورة الكوثرء فقال عليه السلام : (من قرأ سورة الكوش 
سقاه الله من أنهار الحنة)(16) 


9 _ وأما سورة قل,ٍ اا الکافون» فقال عليه السلام : (من قراً 
سورة قل يأيا الكافرون فكأغا قرأً ربع القرآن)(17» 


0 - وأما سورة النصرء فقال عليه السلام : (من قرا سورة النصرء 
فکأًغا شهد فتح مكة مع محمد ع15 


111 وأما سورة تبت يدا» فقال عليه السلام : (من قرا سورة تبت يدا 
أُرجو ألا الله بينه وبين أي هب في دار واحدة)(19) 


2 -وأما سورة قل هو الله أحد» فقال عليه السلام : (من قرأ سورة 
قل هو الله أحد فکأغا قراً E‏ بعضها ربع م القران» وفي بعضها 


15 من قا موو ایت ...) رواه الغافقي في فضائل القرآن عن أي بن كعب. 
انظر : فضائل القرآن لغافقي ص 3و 
6) أخرجه الواحدي وابن مردویه بسددها الى أي والخديث باطل من بع طرقه. 


انظر : الكافي 808/4 
17) قال ابن حجر خرجه الواحدي وابن مردويه وصاره رواه الترمذي من حديث أنس. 
انظر : سنن الترمذي 4 /239 
118( أخرجه اللعلبي والواحدي عن آي بن كمب» والحديث الوارد في فضل سورة سورة باطل من جميع طرق کا نبنا عليه. 
انظر : الكافي في تخر أحاديث الكشاف 4 /#13 
19 هذا اديت أورده أبو. السعود في تفسيه : 5 /291 
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فكأما قرأً التوراة والانجيل والزبور والفرقان ٠20‏ فقال عليه السلام : (يقال لقل يأيها 
الكافرون وقل هو الله أحد : المقشقشتان» لاما تقشقشان صاحبهما من الشك 
والنفاق )<121 "أي تبيانه» يقال : تقشقش المريض : اذا بريء. 

3 - 114 وأما المعوذتان» فقال عليه السلام : (من قرا المعوذتينء 
فكأما قرأ جميع الكتب التي أنزها الله تبارك وتعالى)22» 


20 أوله رواه الامام مسلم في صحيحه بلفظ «قل هو الله أحد. تعدل ثلث القرآن ؟. وانظر : صحيح مسلم 1 /556. 
وأخرجه الترمذي من حديث أنس بن مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال لرجل من أصحابه : «هل 
تزوجت یافلان ؟ قال لاء والله يارسول الله ولا عندي ما أتزوج به قال : أليس معك «قل هو الله أحد ؟ قال : بلى 
قال : ثلث القرآن... فذكر الحديث. سنن الترمذي 4 /240 
أما الجزء الأخير من الحديث» فقد أخرجه الغافقي في فضائل القرآن عن سهل بن معاذ» عن كعب الأحبارء 
قال : قرءة قل هو الله أحد تعدل التوراة والانجيل والزبور والفرقان. 
ر انظر : فضائل القرآن للغافقي ص 92 
1) )م أقف على هذا الحدیث بلفظه وانما وجدت ما یقاربه عند الحا في مستدرکه بلفظ «اقلً قل ياعا الكافرون فانبا 
براءة من الشرك» وقال حديث صحيح الأسناد وله جخرجاه. 
.٠ |‏ مستدرك الحا 565/1 
(122) قال ابن حجر في تخرع أحاديث الكشاف» فقال : «اني .أجده بيذا اللفظ وأوله في مسلم بمعناه من حديث عقبة ‏ 
ابن عامر ان النبي صلى الله عليه وسلم قال : له «ألم تر آیات أنزلت الليلةء م ير مثلهن قط المعوذتين» وآخر الحديث 
في ابن حبان من حديث عقبة بمعناه أيضا. 
انظر : صحيح مسلم 1 /558 
وانظر : الكالي لابن حجر 4 /824 
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في السور المنزلة في المدينة والسور المنزلة في مكة 


فعدد السور المنزلة في المدينة خمس وعشرون سورة() وهي السور اربع 
الأول من السور الطوال وهي : سورة البقةء وسورة آل عمرن» وسورة النسايء 
- وسورة المائدة» فهنه أربع سور من الطوال الأول« ثم سورة الانفال وسورة برءة 
وسورة الرعد وسورة الحج وسورة النور وسورة الاحزاب وسورة القتال» وسورة 
الحجرات وعشر سور متواليات» وهي سورة الحديد» وسورة امجادلة وسورة الحشر» 
وسورة الممتحنة وسورة الصف» وسورة الجمعة» وسورة المنافقين) وسورة 
التغابن» وسورة الطلاق» وسورة التحرم» وسورة لم يكن» وسورة الزرلة» وسورة 
النصر» فهذه مس وعشرون سورة» كلها مدنية» والباتق من سور القران كلها 


(1) ذكو السيوطي في الاتقانء نقلا عن ن این الضريس» في فضائل القرآنء أن عدد السور المنزلة بالمدينةء لمان وعشرون 
سورة» وذكر الزركشي في البرهان مثله 
وبالمقارنة بين رواية المؤلف ورواية ا والزرکشي» جد أن رواية هذيه الأخيرين» تزيد على رواية الشوشاوي 
بثلاث سور وهي : 
سورة الرهن» وسورة هل اق» وسورة الفتح. 
وما يلاحظ هنا أيضا آن المؤلف» م يراع في عده اللسور المدنية ترتيب النزول كأ صنع كل من السيوطي والزركشي 
وغیھاء وانما ساقها حسب الترزيب المصحفي. 
انظر : الاتقان في علوم القرآن 1 /27 
البرهان في علوم القرآن 1 /194 
(2). في ب : «وهي السور الأول من الأربع الطوال «في ص :» وهي السور الأربع الأول من السور». 
(ة) في أ : «الطوال الأول ٠‏ 
(4) في ص : «سورة الصف» وسورة الملك القدوس» وسورة المنافقين». 
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جز جحمد الله تعالی» وحسن عونه» الكتاب الملسمى : «بالفوائد الجحميلة 
على الآيات الجليلة» نما جمعه عبيد الله» الرإجي عفو ربه وغفرنه : حسين بن علي 
ابن طلحة الرجرجي الوإاصلي الشوشاوي. غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين»› 
بتار جخ الخامس والعشرين يوما من رييع الأل. عام سبعة وخمسين ومانمائة» عرفنا 
الله خيو بمنه وفضله نفع الله به مؤلفه وکاتبه» وکاسبه وقارئه وناظا فیه» ون دعا 
لمولفه بالخیر» وصلى الله على سيدنا محمد واله وصحبه وسلم تسلیما. 
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الفهارس الفنية 


فهرس المروضرعات 


الصفحة 

كيفية تلقي كلام الله تعالى وعبارة النازل به إلى الأوض TASS eee‏ 
عدد اللغات التي نزل بها كلام الله تعالى Aeros Oc‏ 
هل في القران شيء من ألفاظ العجم ام لا ؟ SO ERDE‏ 
نزول القران باللغة العربية وبلهجاعبا الختلفة SOSA‏ 
نزول القران على سبعة أحرف» واحتلاف العلماء ني المراد بها SESE‏ 
سبب نزول القران على سبع لخات دون أكار أو أقل SO NSE SRE AE‏ 
امحكم والمتشابه» وعلة ورود المعشابه ي القران ecco‏ 160 
كيفية نزول القران IO2 RSA‏ 
سبب نزوله على الرسول عليه السلام مفترقاً لا جتمعاً ENR E‏ 
وقت نزول القران» ومدة نزوله» وأول واحر ما نزل منه OA RSS‏ 
هل ترتيب القران في المصحف بالوحي أو بالاجتهاد ؟ OSES‏ 
س ترتیبه ي مصحف عفان کترتیبه في مصحف أي بکر (ض) 166 
القران مكتوب ني جبهة إسرافيل عليه السلام OAS‏ 
سبب إسقاط عبد الله بن مسعود الفاتحة والمعوذتين من مصحفه occa‏ 172 
سبب إثبات أي بن كعب القنوت في مصحفه 173 
قول عائشة «في الملصحف أحرف هي خحطاً من الكاتب» 17A‏ 
الحرف الأول وإعرابهء ني قوله تعالى : «والقيمين الصلاة» ا 
احرف الثاني وإعرابه في قوله تعالى : «والصابون» 17S eas E nS‏ 
احرف الثالكث وإعرابه في قوله تعالى : «إن هذان لساحران» ITT‏ 
ما المراد بقول عهان : «في المصحف لحن ستقيمه العرب بألسنتها» ORS‏ 
- ما قيل في بسم الله الرمن الرحم وحكمها في الصلاة cau easesssssesseseceeesnis‏ 181 
هل لكاتب المصحف أن يكتب بعض السور ويترك البعض OSS‏ 
س سبب جمع عهان للقران ISOs sR GCE OE‏ 
سبب جمع ابي بكر للقران Te‏ 
ارتداد العرب ومحاربتهم للمسلمين برئاسة مسيلمة الكذاب ITS‏ 
جع أبي بكر القران بإشارة عمر 1 
مسيلمة الكذاب وادعاؤه النبوة 192s‏ 
تنبو سجاح وحاربتبا لمسيلمة الكذاب 19A e es‏ 
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س زرقاء العامة وحدة بصرها .....acccccsecesceseseeneseeeeneceeseneeeneeneesnseenesenenes‏ 195 
س غزو تبع بن تبان لمدينة المامة iene‏ 196 
س جمع عهان القران» ومن تولى جمعه من“ الضحابة E ES a‏ 
ل اذا لم يجمع النبي عليه السلام القران في المصحف ؟ ...... reesei‏ 201 
عدد الدسخ التي جمع فيبا عهان القران AOL caccccceuscdesscnaseseaneseenenesenenescasnenens‏ 
سبب الاحتلاف ي المصاحف بالحذف في بعضها والاثبات في بعضها .................... 202 
ماذا فعل عهان بالصحائف حين نسخ منها الصاحف ؟ 2O REGO S‏ 
س من تولى جمع القران ئي عهد الي بكر ٩‏ ۰۰۰ 203 
لاذا م ينقط أبو بكر وعهان القران ؟ ASRS‏ 204 
من بدأ بنقط الصحف وشکله ؟ وما حكمهما ؟ 0S se‏ 
حكم التخميس والتعشير وا خواتم وتعد اد الآيات ceccensesesess eee aa Re‏ 206 ` 
س حكم كتب القران أي الأحجار والأمدار وحوه بغير الماء DOE SS Se‏ 
حكم الكتابة من حيث اللحملة هو الجواز sass‏ 209 
الاصل في الكتابة كلام الله والرسول وكلام العرب IO CS RES‏ 
الذي بدا بالكتابة عامة وبا-خط العربي خحاصة a DS‏ 214 
لاذا م يكتب النبي صلى الله عليه وسلم ؟ 2E a‏ 
كيفية القراءة بالنسبة الى الترتيل والإسراع IR SARE OSE‏ 
كيفية القراءة :بالنسبة .الى ا لجهر والإسرار ؟ BIER RASS‏ 
هل يسقط القرآن على الليالي أم لا ؟ OARS E‏ 
الذي جود عليه القران SN a‏ 22 
الذي لا يجود عليه القران ولا يوحذ عنه E‏ 1 
صفة الصوت الذي ينبغي أن يقراً به القران oceania eens ose‏ 229 
المعاني الواردة في حديث «زينوا القران بأصواتكم» DSRS CECA‏ 
حكم قراءة القران باللحون e E E‏ 
المعاني الواردة في الحديث «ليس منا من لم يتغن بالقران» DIRBAS EAE SS‏ 
معنى اللحون هاهنا VS AES OA‏ 
س حکم ذکر الله تعالی بالأحان E ROR SESE‏ 
ما الأفضل تلاوة القرآن أو الذكر ؟ ...... e E‏ 
هل تجوز قراعة القران بالاجټاع بصوت واحد ؟ DT aS‏ 
هل تجوز قراءة القران على القبور أُم لا ؟ N E O‏ 
ب هل ينتفع الانسان بعمل غیو اَم لا ؟ AO Ss ee‏ 


هل يجوز هبة أجر القرآن أم لا ؟ A ATO EERE‏ 
حكم قراءة القران ني الحمام والطريق والزقاق والسوق IDEAS‏ 
س بماذا ثبتت القراءة هل بالتواتر أو بالآحاد ؟ DAA OR‏ 
عدد حفاظ القران في زمانه عليه السلام OS EGR RE‏ 
تت حكم إحضار الفهم لقراءة القران ATS e AS‏ 
اآدابل قراءة القرآن| AEST MGR GES‏ 
معنى الاحتلاف في قولة تعالى : «ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه احتلافاً..» ........ 253 
معنی السؤال ئي قوله تعالی : «فیومعذ لا يسال عن ذنبه إنس ولا جان» 0 
معنى التساؤل في قوله تعالى : «وأقبل بعضهم على بعض يتساءلون» .... RR‏ 25 
معنى الاستئناء في قوله تعالى : «وأما الذين سحدوا ففي الحنة خالدين» E SSeS‏ 
معنى البكرة والعشي في قوله تعالى : «ولمم رزقهم فيا بكرة ‏ وعشياً» TS‏ 
معنى الزبادة والنقصان في العمر ي قوله تعالی : «وما يعمر من معمر ولا ينقص..» bg ET‏ 
معنى الحو والتثبيت في قوله تعالی : «ييحو الله ما يشاء ويثبت» n e E‏ 
العمر لا يزيد ولا ينتقص ..accccecceseneoneesesananansedoneneesnannesesenenneonneeees‏ 262 
فائدة تكرار القصص والأحبار ني القران SET SESE AR eT‏ 
فائدة تكرار بعض الآيات ني القران GE EAHA DESDE‏ 
التكرار على ثلائة أقسام SS ROR‏ 269 
- مثل حامل القران والخالي منه والبيت لذي بقرانه فز i‏ 
هل يحمل حامل القران على العدالة حتى ته تظهر الجرحة أو العكس ؟ hr‏ 
هل تجوز مسألة الناس بالقران ؟ ELSA SET‏ 
هل يجوز الدعاء بدعاء بالقران ؟ ORR‏ ر 
هل يجوز للقاریء أن يقول في دعائه «اللهم اخلطه مع لومنا ودمائنا» E E DE‏ 
حكم تعلم القران بالاجارق assesses i‏ 281 
الوجه الذي تجوز الأجة عليه في تعلم القرآن DO SAGES‏ 
اجه لدي لا تجوز الأجئ عليه في تعلم ارقن واقعلف فيه Roe‏ 204 

أيام العلم ووقته» ووقت تسرعه BO6T AS BS AeA‏ 
س سبب سرح يومي الخميس والجمعة وحكمه occo aoa‏ 287 
حكم الحذقة ومواضعها ر 
هل الحنخة محدودة أم لا ؟ SO ESOS aS ES‏ 
وما شرط الحذقة ؟ ومن ياحذها من المعلمين اذا تداولوا صبياً «een‏ 289— —290 
من الذي يبب عليه شرط المعلم ؟ ومتى تجب له الأجة ؟ DDL A a‏ 
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الصفحة 


من يعقد الاحضار ؟ وهل يكره الرجل على احضار ولده ؟ | e Ee‏ 
- هل للمعلم الخروج قبل تمام الاجل أم لا ؟ eee EE ٠...‏ 92 
ومن يتبع المعلم إذا تفرق عنه اأصحابه ؟ DIESE‏ 

ما الحكم فيما ياخحذه المعلم في الأعياد والمواسم ؟ 294E SEES‏ 

ما الحكم فيما ياحذه من النفيسة والعروسة ؟ AIS ORAS‏ 
حکم ما ياتي به الصبیان ؟ وهل جوز استخدامهم ؟ 29S Rs‏ 

DOT A Sa أحكام تنعلق بمعاملة المعلم للصبيان‎ 
29T SDS SS 

ما المقدار الذي ينبغي أن يتعلم به القران من الآيات ؟ 29B ee‏ 
هل يحمل مداد الصبيان على الطهارة أو على النجاسة ؟ DIF ORO‏ 
حكم ضرب الصبيان وصفته» وا مضروب به وا مضروب منه وا لمضروب عليه ............. 300299 
زمان الضرب وحده وما تولد عنه SOO ecer‏ 
هل يجوز أن يرشى الصبي على التعلى ام لا ؟ SORESA‏ 
هل يعطى العلم من أحباس المسجد أم لا ؟ O‏ 
هل يجوز إعطاء الركاة للمعلم والعلماء ؟ SOI SOROS‏ 
هل تجوز إمامة المعلم وشهادته ؟ IOI RRC SEARESs‏ 
هل تجوز شهادة القارىء على القارىء والعا م على العام ؟ OM oe RSE‏ 
FORRES SR a A al a‏ 
هل يجوز تعلم حط المسلمين للكفار ؟ SOO SERS‏ 
حكم تسلم الولد إلى مكتب الكفار وتعلم خحطهم SOG‏ 
حكم مؤاجرة المسلم نفسه للكفار والعمل عنده بلا أجرة OTe as‏ 
حكم تعلم الحروف المجائية والأبجدية Cy e‏ 
هل يحصل الأجر للجاهل بأحكام القراءة أو بمعاني القران ؟ ON AS‏ 
هل يجوز أذ الأجرة على الحرز أم لا ؟ Ose‏ 
هل تجوز الأجرة على تعلم الفقه أو كتابته ؟ OOS A ARSE‏ 
حکم بيع كتب الفقه وإجارتماء وبيع المصحف وإجارته S10 a‏ 
حكم أخذ الأجرة على القضاء والفتيا وإمامة الصلاة IIIA‏ 
هل تجوز الإجارة على الآذان ؟ E‏ 
هل تجوز الإجارة على احج ؟ Se a a‏ 
فضائل القران ودليل أفضليته من الكتاب SSS‏ 
المعاني الواردة في قوله تعالى : «ثم أوشنا الكتاب الذين اصطفينا» SAR‏ 
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الدليل على فضائل القرءان من السنة TS ae‏ 
الدليل على فضائل الفران من کلام العلماء OSE EES‏ 
- ما أكار وما أقل ما ينبغي أن يخم فيه القران. ؟ ISR RAE‏ 
حكم حع القران ا BER ERAS SEES‏ 
الوقت الذي ينبغي أن يخم فيه القران وما جاء في ختمه E‏ 
الدعاء الذي يدعى به بعد الفراغ من القراءة e O‏ 
الدليل على وعيد القران من الكتاب SLE AEE SARS‏ 
الدليل على وعيد القران من السنة ILLS OS OS GS‏ 
أقل ما یقرأه القاریء ولا یکون به غافلا I SS‏ 
يجب على من عنده المصحف أن يتعهده بالنظر فيه ITS‏ 
هل قراءة القران في المصحف أفضل من قراءته في غير لصحف ؟ ST eae‏ 
قراءة القران في الصلاة وحكم السفر بالمصحف ألى بلاد الكفار SIO E‏ 
يجوز أن يكتب إلى الكفار بالآية والآيتين IOAN SS‏ 
حكم كتابة القران ني الحجر والمدر» والماء الذي يمحى به IRS‏ 
حكم من قال سورة كذا فوق سورة كذا أو تحتها IIS O‏ 
حکم من قال نسیت القران أو نسيت بعضه AO eNOS‏ 
حكم من نسي القران أو نسي بعضه» وهل برفع من الصدور ؟ cece cos eens‏ 340 
حكم من جحد اية من القران E E‏ 
الدعاء الذي يدعو به من نسي القران AU SSSR ESSA‏ 
أسماء القران» ومعنی القران» وم سمي بالقران E ET IR:‏ 
الفرق بین القران وکلام الله» وہینه وبين کتاب الله ؟ AT teman‏ 
الفرق بين كلام الله وكتاب الله S4 eee Sei‏ 
ما معنى الإضافة في قوم كلام الله وكتاب الله ؟ BRR SSSR‏ 
لاذا يقال القران كلام اللهء وما المعاني التي يطلق علا القران ؟ eens‏ 348347 
ما الحقيقة من تلك المعاني وما لجاز منہا ؟ ما القديم منہا والحادث ؟ SAGs ed‏ 
أصناف القران yy‏ 
عدد ايات القران E‏ 
عدد کلمات القران وحروفه وألفاته وباءاته SSIS ASE‏ 
هل تأويلات كل اية وحسناءها محصوة أم لا ؟ E e‏ 
عدد درجات حامل القران في الحنة SS EROS ESS‏ 
حكم تفسير القران بمقتضى اللغة العربية ISE e NES‏ 
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هل جوز أن يقال القران مخلوق ام لا ؟ SS E EDS DR‏ 
الدليل على أنه غير خلوق من الكتاب والسنة SBA‏ 
حکم من قال إنه خلوق» هل یعذر بال جهل ام لا ؟ S9 SS‏ 
الذي يفرق به بين کلام الله وکلام الخلوق SOO SRSA EEA Ae‏ 
- هل يجوز لمن الغز ني كلامه أن يقول القران مخلوق أم لا ؟ OER‏ 
امتحان العلماء بمسالة خحلق القران CL ees‏ 
أقسام الحديث E AREA DSS aS‏ 
تأويل ما ورد من الأحبار ما يوهم أن القران مخلوق e E N‏ 
حکم من حلف بالقران فحنث E N Sa‏ 
حكم من حلف بالتوراة والانجيل OC Seaside‏ 
حكم من حلف بالمصحف» وهل يجوز الحلف به ؟ BES ae‏ 
هل يجوز تفضيل بعض القران غلل بعض أم لا ؟ ا 
السورة التي هي أفضل السور PE NARA SGSS‏ 
٠‏ - السو التي هي أكار السور أمرا ونهياً STO AS a‏ 
أطول السور ني القران وأقصرها Ca a ٠٠٠.٠٠٠٠٠٠۰۰۰...‏ 
السورة التي لا منسوخ فيا TP ERR A AAD‏ 
السور التي هي اكار أسماء من سائر السور SITAR a‏ 
فاتحة الكتاب ها ستة عشر اها ITT ea eRe A‏ 
سبب تسمية أم القران بفاتحة'الكتاب وبسوة الحمد DES SR SRL‏ 
سبب تسمية الفاتحة بالسبع الثاني وبغوها من الأسماء SS‏ ۰....... 380 فما بعدها 
س سورة براءة ها سبعة أسماء SORAN SERS e‏ 
سبب تسميتها بسورة البحوث وبا لمبعاة وبا مفشقشة CK E‏ 
س سورة يس هما ستة أسماء SEES A AALS E‏ 
سبب تسميتبا بالدافعة وبالقاضية وبا معمة OSO ORSON‏ 
سورة الملك هما ستة أسماء sss a es‏ 385 
بب تسميتبا بتبارك وبا مطهبة وبا لمانعة e‏ 
السورة التي تحجب صاحبها من كل فتنة والتي تمدع من موت الفجأة BES)‏ 
السورة التي تهون على صاحبها سكرات الموت FOO‏ 
السورة الني هي أشد غيظاً وحزناً لإبليس SBT SE‏ 
السورة التي إذا داوم عايما الانسان IB DEE e SS REAR‏ 
_ السورة التي إذا قرأها الإنسان أول ليلة من رمضان ees ORNS‏ 38 


السورة التي تمنع صاحبها من فتنة الدجال CE‏ 
أنظر السورة التي إذا قرأها صاحبما لا بحاسب على النعام» والتي إذا قرأها أدى شكر النعامم» والتي 


يدحل صاحبما الجنة والتى تسمي عند الملائكة المباركة sese:‏ 389388 
أنظر السورة التي تقرأها الملالكة» والتي هي تسبيح الخطاطيف» ولتي حين كتبا معاذ سجد 

اللوح» والتي ينبغي أن تعلم للنساء JOG ERE RS‏ 
- أنظر السورة الني ينبغي أن تعلم للعبيد والتي يقال ها سيدة السور والتي يقال ها سنام القرآن والتي 

يقال ها قلب القران ‏ والذي يقرأه أهل الجنة SOR‏ 
- ما السور التي كان النبي عليه السلام لا ينام حتى يقرأها ؟ ORAS‏ 
الذي نزل من القران جملة واحدة 9D A ONS‏ 
الذي يقال له لباب القران INSTAR Rs‏ 
الذي يقال له السبع الوا sss‏ 393 
ما السورتان الختلف فيما هل هما سورتان أو سورة واحدة ؟ OIE‏ 
الذي يقال له السبع ا خاي ISR ARRON‏ 
- ما هي عرائس القران ؟ ميادين القران ؟ بساتين القران؟ رياض القران» قصور القرآن ......... 395 
- الذي ينبغي أن يقرأ من القرآن ليلة الجعة ويوم المعة ..... OSA‏ 
الذي يقال له رة القران» والذي يقال له كنر الفقراء OTS a‏ 
ما أطول آية في القرآن ؟ وما أقصر آية ؟ وما أفضل آية ؟ وما أعظم آية ؟ A00 SES‏ 
الآية التي هي أفضل من ألف آية في القرآن AOS‏ 
الاية التي يقال ها سيدة الايات QOR‏ 
الآية التي تعدل قراءعما الكتب الاربعة QOME‏ 
ما الآية التي هي أك توفيقاً ؟ التي هي أكار رجاء في القرآن O ea‏ 
ما الآية التي هي أك تخويفاً ؟ والتي هي أكار تفويضاً؟ والتي هي أجمع آية الخير والشر في القرآن 402 
الآية التي يقرأها الانسان بعد ارتكاب الذنب QOS‏ 
- الآية التي يقال ها عند الملائكة الماديات A03 See Ê RE‏ 
الآية التي حين “معتها شجرة سجدت ......., se ESSE‏ 403 
الآية التي هي مكتوبة في شبيك رأس كل مولود AOR aA‏ 
الآية التي ينبغي للانسان إذا مر بها أن يضع يده على رأسه e‏ 
الآية التي نطق بها عمر قبل نزوها E RRR‏ 405 
الكلمة التي اختلف فيما كتاب لصحف AOS SS E‏ 
أنظر ما ورد في فضلى كل سورة من سور القرآن ابتداء من صفحة sss‏ 425407 
السور المدنية وا لمكية OT SSSA AREAS‏ 
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فهرس الايات القرانية 

السورة الاآية الصفحة السورة الآية الصفحة 
البقة 1 343 191 242 
44 331 النساء 31 262 
153 343 43 161 
159 331 48 259 
185 164 56 261 
228 161 64 403 
229 20 82 219 
255 343 82 253 
281 164 110 109 
285 343 162 173 
286 274 162 13 
آل عمران 7 160 176 165 
379 المائدة 2 282 
7 379 64 161 
26 262 69 13 
26 262 69 173 
40 231 83 236 
58 261 118 220 
96 379 الانعام 2 258 
135 403 2 263 

93 263 145 
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السورة الآية الصفحة السو الآية الصفحة 
90 281 يوسف 2 150 
153 260 8 179 
الاعراف 54 358 45 253 
128 193 45 254 
157 261 الرعد 31 313 
الانفال 2 236 39 263 
38 262 ابراهم 4 152 
التوبة 14 383 14 149 
28 305 14 153 
41 383 الحجر 87 183 
42 383 87 393 
49 384 92 254 
56 383 النحل 8 320 
58 384 61 262 
61 384 90 402 
71 270 98 248 
74 383 الاسراء 12 261 
75 384 88 313 
يونس 13 261 106 162 
57 313 میم 62 257 
هود 88 402 90 20 
108 256 طه 63 13 
114 260 63 173 
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السورة الآية الصفحة السو الآية الصفحة 
123 313 فاطر 1 230 
124 331 11 257 
الأنبياء 10 313 11 263 
20 174 32 314 
المج 52 260 يسس 35 158 
المؤمنون 12 159 52 255 
s9 405 14‏ 220 
71 313 الصافات 50 255 
101 255 96 347 
الور 15 23 96 348 
الفرقان 32 163 (ص) 15 23 
70 260 29 219 
الشعراء 71 401 الزسر 23 314 
84 266 23 393 
195 150 28 358 
الملل 11 259 53 402 
العنكبوت 40 261 72 261 
47 341 فصلت 41 314 
48 216 44 313 
64 261 44 151 
الاحزاب ك 262 
سبا 19 158 
23 157 
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السورة الاية الصفحة السورة الآية الصفحة 
الشورى 23 259 ال 1 210 
24 260 الطلاق 3 402 
الزحرف 44 313 العارج 4 254 
72 260 نوح 4 258 
80 270 4 363 
الدحان 58٠‏ 238 4 263 
الجاثية 21 220 المزمل 4 219 
الاحقاف 4 210 20 171 
محمد 24 236 المدثر 26 358 
(ق) 19 158 القيامة 34 268 
19 254 عبس 5 234 
والطور ٠‏ 21 241 25 159 
والنجم 39 241 37 255 
59 248 الأفطار 17 268 
الرحمن 27 161 الأعى 1 401 
39 254 الضحى 11 235 
الواقعة 29 158 الانشراح 65 268 
29 254 العلق 3 211 
75 314 18 210 
79 305 القدر 1 164 
الجادلة ٠‏ 1 367 الزلزلة 8 402 
الحشر 21 313 القارعة ْ5 254 
21 404 9 379 
المنافقون 11 263 
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فهرس الأحاديث والآثار 


الصفحة 

أتشهد أن مسيلمة «الكذاب» ؟ LOS RSS‏ 
أحق ما أخذتم عليه أجراً كتاب الله DEIR AE‏ 
أحسن ما اتخذتم عليه أجراً كتاب الله OT E‏ 
أحسن الناس صوتاً بالقرآن A EON SSDS‏ 
إذا جاء نصر الله تعدل ربع القرآان TOSS‏ 
إذا زلزلت تعدل ربع القران STO SSG Ae RKO‏ 
إذا صلى أحدك بالناس فليخفف e ab AoE SS‏ 
إذا ظهر الفسوق من الأمراء BOE SEAS o‏ 
إذا قرأً ابن آدم السجدة وسجد SORES eee‏ 
إذا قال العبد الحمد لله SBOE ES‏ 
إذا قام أحدك في الليل يصلي فليجهر DD OSS DASE‏ 
إذا مات ابن ادم انقطع عمله DEE SS ONIONS‏ 
أسألك ف اللهم ان ترزقني القران والعلم DTS ESSER E‏ 
أساس الكتب القرآن SBS SSS SRS‏ 
أشرف أمتي حلة القران GIO sesed‏ 
أصدق الحديث کتاب الله TE ES‏ 
أعوذ بالله من جب الحزن ID Soi RRR Rs‏ 
أعطوا كل سورة حظها من الركوع esses‏ 337250 
أعطيت السبع الطوال SOs QERS‏ 
أفأكتب عنك كل ما أسمع منك E‏ 
أفرراً من قدر الله يا أمير المؤمنين ؟ 26S ess‏ 
أفضل آيات القرآن ية الكرسي OOS‏ 
أفضل عبادة أمتي تلاوة ا IEDR RCO SES‏ 
س أفضل القران فاتحة الكتاب TES SSSR AR LSS E‏ 
أفضلكم من تعلم القرآن وعلمه cicciicoseiiiesenssieaodvoeeinanensdndeeaeeaees es‏ 316 
أك منافقي هذه الأمة 3I2 ise SS‏ 
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موا القران ولا تكتبوه في الحجر eee‏ 
اا ا e Ses SS eee‏ 
آم القران تعدل ثلثي القران E EE‏ 
آم القران هي شفاء من كل داء TET see‏ 
إن أحق ها أكرم عليه الرجل كتاب الله AN AAA‏ 
إن أردتم عيش السعداء EE RRS‏ 
إن أصفر البيوت من الخير .......... N‏ 
إن البيت الذي يقرأ فيه القران A‏ 
إن جيع ما أودع الله تبارك وتعالى RRA‏ 
إن احج الميرور ليزيد في العمر eRe ee‏ 
إن الحمد لله نستعینه SRR‏ 
إن الرجل ليصل رحه وما بقي seeecceneencesceneneneenessesesesn‏ 
إن قارئها ٳذا کان في قبو sea‏ 
إنكم لن ترجعوا إلى الله بأفضل E‏ 
ان القلوب تصداً کا يصداً الحديد E‏ 
إن لكل شيء رة وثرة القران E ESR‏ 
إن لکل شيء سناما aa‏ 
إن لكل شيءَ قلباً eas e E‏ 
إن الذي أنزل الداء أنزل الدواء aE‏ 
إن الله تبارك وتعالى أمرني أن أقراً عليك E‏ 
إن الله تجاوز لأمتي عما حدثت به أنفسها E‏ 
إن الله تعالى قراً طه ويس ION OPEL E‏ 
إن الله يرزق الال لمن يحب ولن لا بحب E‏ 
إن الملائكة المقربين EE SER‏ 
إما مثل صاحب القران .. A‏ 
إن هذا القران الذي بين أظهرك AE‏ 
إني تاتيني كتب لا أحب أن يعلمها كل احد De‏ 
aE DE NT ER‏ 
نزت علي سورة الأنعام جملة واحدة ee‏ 


انز القران على سبعة أحرف ET‏ 
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الصفحة 


الصفحة 
- أي سماء تظلني وأي أرض تقلني E AO SESSA‏ 
آية الكرسي تعدل ربع القران Oasis ae‏ 
أا مسلم قرأها أو قرت عليه DAO ase‏ 
(ب) 
بلغوا عنب ولو آية DOES‏ 
بعسما لأحدك أن يقول SAO GE OER RRE‏ 
( ت ) 
اتبعوا القران ولا يتبعنكم ecco Re‏ 392 
تيء سورة السجدة يوم القيامة 6S eR Eee‏ 
تعلموا القران حمس آیات حمس آیات ee eR‏ ....... 298 
تعاهدوا القران فوالذي نفسي بيده .....sescecsseneeseseseeseneeeeneneesaneneeneennes‏ 340 
(ج) 
جعلت القران سبعة أسباع IS e SSS‏ 
الجاهر بالقران كال جاهر بالصدقة 22S‏ 
(ح) 
حبب لي من دنیآ ثلاث IE ERS SRE‏ 
حرف في قلبك خير من ألف في كتابك N O‏ 
حم الدخان تدعی في ملکوت الله ISO ARGS‏ 
الحامدات قصور القران 9S oso‏ 
الحمد لله رب العالمين الحمد لله os‏ 329 
الحمد لله رب العالمين هي السبع ا خاي SS E‏ 99 
حامل جزء من القران کحامل جزء S18‏ 
حامل القرآن حامل راية الاسلام FALE E ESS RS‏ 
حملة القران العاملون به E‏ 
حملة القران هم امحفوفون برحمة الله IOS SRSA E‏ 
الخحوامم ديباج القران OS SAA‏ 
الحوامم سبع وأبواب جهنم سبع OSA RO‏ 
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(خ) 
حانمة الحشر تدعى في ملكوت السماء AOE‏ 
.خير الفقه ما حضرت به SNAG Seba TEA‏ 210 
خير من تعلم القران وعلمه IOSD RASS‏ 
خير من قرا القران وأقرأه eT‏ 
(2) 

درهم ينفق في طلب القران CY o E‏ 
الدعاء الصاعد يتلاق مع البلاء النازل OSL RO e‏ 
(ذ) 
ذکر رہنا بالقران 2O SS ESASA‏ 
(ر) 
رأيت رب العزة في المنام 3O0SLDAD SSeS‏ 
رأيت في المنام أن بيدي 192E‏ 
رجل من الأنصار يصلي بالليل تحت شجرة OF BM SO‏ 
الرحمة تنزل عند خم القران DOSES SAREE‏ 
رفع عن أمتي الخطاً والنسيان E NDE ARS‏ 
روي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قام ليلة 2O aR‏ 
روي أن النبي صلى الله عليه وسلم م يخم القران في اقل من ثلاث e OT‏ 
روي أنه عليه السلام مر بثلاثة من أأصحابه O EO‏ 22 

(ز) ۰ 
زینوا القران بأصواتكم FOOSE RECON‏ 

( س) 
اسبغ الوضوء يزد في عمرك DOA RRR Gede Rai‏ 
استدفعوا نزول البلاء بالصدقة DO SESS ASRS Saale‏ 
استعمل يدك DUS REO SNA SRS‏ 
استعن على حفظك بيمينك r E Seececeseeseaenaseeseenssnes‏ 
سعل عليه السلام عن أفضل الأعمال r E O‏ 
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عليكم بوقار أهل العلم 


الصفحة 
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. سرق الشيطان من الناس آية ISR REG‏ 
سورة الأنعام تدعى في ملكوت الله ...... BES OE‏ 
سورة الأنعام نزل معها E E O‏ 
سورة أهاك التكاثر تعدل ألف اية Oe N RS‏ 
سورة السجدة وسورة الملك تفضلان ITD Se TE Eee‏ 
سورة القدر هي كنز الفقراء ly E O‏ ° 
سيجيء على الناس زمان EEA AOR‏ 274234 
سيدة القران سورة البقرة e O EES‏ 
( ش) 
اشتکت سورۃ الکوٹر الى را ITT SRS‏ 
کے شار ای معلمو صبيانہم 2I SS aes‏ 
( ص ) 
الصحابة يجتمعون على قراءة السورة الواحدة kc EE E O‏ 
س الصدقة تدفع البلاء DO e Sea SOE‏ 
صلة الرحم تزيد في العمر SES AAS‏ 
صلة الرحم تعمر الديار DE REE CEA SOS‏ 
صلة الرحم منسأة في الأجل DA Aa SS RES‏ 
صايت خلف النبي بل وبي بكر OES oN‏ 
صنائع المعروف تقي مصارع السوء 264e e‏ 
( ض ) 
ضع يدك على رأسك فإنما شفاء sii... E E E‏ 404 
(ع) 
علمت رجلا فاعطاني قوساً BOD DR NGS n‏ 
علموا أرقا سورة يوسف aR EE‏ ........ 391 
علیکم بکتاب الله ففیه نباً ما کان قبلکم ITE ASS‏ 
e EE OO‏ 


(ف) 
فرغ الله الى كل عبد من مس OSes‏ 
فرغ الله من أربع من الخلق والخلق e O‏ 
فضل كلام الله على سائر الكلام SI E OS‏ 
في المصحف حن ستقيمه العرب بألسنعا OS e O‏ 
فوالذي نفسي بيده ما أنزل في التوراة AOR sR as‏ 
س فیا خمسون في كل كلمة ER REA‏ ........ 400 
(ق) 
اقرأوا سورة يس على موتا AOE SRS EAA‏ 
اقرأوا القران وأعربوه قبل أن ياتي O ENES‏ ¥250230 
اقرأوا القران والتزموه IBS RES‏ 
اقرأً القران ما نهاك IT na Rak‏ 
اقرأه في شهر فقال له 32S DSR RS‏ 
قراءة القران في الصلاة OLO ERS OSE EA‏ 
قراءة القران في المصحف e EET‏ 
القران أعظم حرمة من كل شيء A‏ ...... 335-318-249 
القران شافع مشفع Cr E A SSR SSE‏ 
القران غنى لا فقر بعده O‏ 
القران غير مربوب Sa eae RA‏ 
القران كلام الله ليس بمخلوق FSGS RRS Scan REA‏ 
القران هو الدواء FLOSS ONS OSS‏ 
القران وقار الله 3519DA sese CRA‏ 
قال جبیل اقرا يا محمد E RASS SS ae Saa‏ 299 
قال الله تعالی جعلت القران SEI E‏ 
قال الله تعالى : قسمت الصلاة E‏ 
قل اللهم إني أسألك SAD Oa e sO‏ 
قل هو الله أحد تعدل ثلث القران SFO AAS E SS‏ 
قل هو الله أحد تعدل ربع القران TO ee e‏ 
قل يا ايها الكافرون تعدل ربع القران TO EEE‏ 
قيدوا العلم بالكتابة Ph O E ET‏ 
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الصفحة 
(ك) 
س اکتبہا یا معاذ فکتبہا معاذ .. sesso‏ 390 
کل صلاة م يقرأً فبا بأم القرآن SE Oa‏ 
كان الرجل اذا حفظ البقرة وال عمران EASED SRG‏ 
کان رسول الله مه یتخول اصحابه E N‏ 
کان عليه السلام لا ينام حتى يقراً الملسبحات AOL SDR Da‏ 
كان ابن عمر وأنس إذا حم واحد منهما القران FAG‏ 
کنیف ملي علما e O E‏ 
۰ (ل) 
لأعلمنك سورة ما أنزل الله في TO Ra‏ 
لن أقرأً البقرة وال عمران DIOS SAS‏ 
ال دی الله بك رجلاً OFS NARO ESRAR‏ 
لا تسافروا بالقران الى أرض العدو SIE asi‏ 
لا تقرأه في اقل من ثلاث FE ASRS RS SSRN‏ 
لا تلقنوا النساء سورة يوسف cesses‏ 288 
لا تمحو كلام الله بالأقدام GURG DE OES‏ 209 
لا تمحوا کلام الله باللسان 399O OARS‏ 
لا تنزلوا النساء الغرف FOO ES ALAA‏ 
لا تنقطي عجائب القران Q5 Sasa ashe SRR‏ 
لا حير في عبادة لا فقه فيہا e Co E CLL‏ 
لا فاقة لعبد يقرا القران SRSA SRS‏ 6 
لايس القران إلا طاهر BOS E SRSA‏ 
- لا ينبغي لخحامل القرآن أن يجهل ...... E r‏ 
لقد أوتیت مزمارا من مزامیر آل داود 2O aS egoeien‏ 
لكل شيء حلية وحلية القران SO ENR RR‏ 
لكل شيء لباب ولباب القرآن المفصل e OOD‏ 92 
لله اشد أذنا الى قارىء القران SITs tee‏ 
(۴) 
ما آمن بالقران من استحل عغأرمه e OT‏ 
ما أذن الله لشيء كإذنه لبي IR AER‏ 
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الصفحة 
ما أنزل القران علي إلا آية آية r O‏ 
ما أنزل الله في التوراة ولا في الانجيل TOR SES‏ 
ما حکمت مخلوقاً ونما حکمت SII ARMS‏ 
ما رد العبد الى الله كلاما أحب IESE ST aoe‏ 
ما قرا هذا ولا سکت DIO CSE ORES AR‏ 
ما قرأها خائف الا امن aes‏ ........ 384 
مامن رجل في جوفه ثلالمائة آية ATS SORES‏ 
ما من کلام عند الله اعظم من کلامه MS loo RES‏ 
ما من شفيع أفضل منزلة عند الله Sea‏ 
ما من مولود الا وهو مکتوب ESR RAS‏ ........ 404 
- المفصل رياض القران 39S SRR SSS‏ 
المومن طاهر حيا وميتاً OS ESS ASR SG‏ 
المومن لا ينجس IOS OR EE‏ 
من أحب أن يد له في عمو 2O SA RS‏ 
من أحب قوماً فهو منم 3O6 SEER egos‏ 
من اکیر ذنب توا به أمتي SOO SMES‏ 
من تعلم القران ثم نسيه SAORI ESE‏ 
من جحد آية من القران فاضربوا عنقه SA E DE‏ 
من خم القران قبل الملك بين عينيه E N‏ 
من خم القران کانت له عند الله ER SOLES OE‏ 
من خرج من منزله فقرأً آية الكرسي sass. E ET‏ ...401 
من ذخل المقابر فقراً سورة يس DAO SA‏ 
من زار رحمه زاد الله في عمو OATS N OSS‏ 
من سه أن ينس له في أجله e EE E RE‏ 
من سه أن يحبه الله ورسوله فلیقرآه TITS‏ 354 
من سن سنة حسنة فله أجرها DO SE aE‏ 
من شغله القران EO‏ 
من شهد خم القران کان کمن شهد 3ES SEE‏ 
من علق مصحفاً في منزله e SEES‏ 
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من فسر القران برأيه فأصاب SO ES ESOS‏ 
- من فسر القران برأيه فليتبواً . Cb‏ 
من قرا امام التکاثر فكأما I E‏ 
من قرأ أول ليلة من رمضان إنا فتحنا CEE E‏ 
س من قرأ آية الكرسي صرف الله عنه AOL‏ 
س من قرأ بعد صلاة الجمعة OG SOO EO‏ 
من قرأ حم الدخان ليلة الجمعة SOS NURE‏ 
من قرأ سورة الأنبياء سلم عليه E‏ 
س من قرأ سورة الرمن فقد BE RS Eo‏ 
د را وة الع BT eee ne ESR‏ 
من قرأً سورة العلق فكأيما TOASTS SR‏ 
کن فا مو القرقان BORSA SS‏ 
تمن قرا سو القدر قبل العشاء e E‏ 
من قرأ سورة القدر IG STAR‏ 
من قرأ سورة القدر ألف مرة OE N As‏ 
من قرأ سورة القدر بعد الزوال Ey‏ 
من قرأ سور القدر طرفي النار OTS‏ 
من قرأ سورة القدر عند خروجه SIT ees‏ 
من قرا سورة القدر فكأما ITS AE‏ 
من قرأ سورة القدر مائة مرة 3T E ESS ASS‏ 
من قرأ سورة الكهف فهو 3T ASS RSS Sek‏ 
من قرا سورة الكهف کا أنزلت Bb eS RS‏ 
من قرأ سورة الكهف يوم الجمعة IOS AS‏ 
من قرأ عشر آيات في ليلة TIO Se‏ 
من قرا العشر الأوائل من الكهف DR ROA‏ ........... 403 
من قرأ فاتحة الكتاب فكأما قرأ التوراة TON Aes‏ 379 
من قراً فاتحة الكتاب فكأما قرأ جميع الكتب ROSS‏ ...< 376 
من قراً فاتحة الكتاب فكأما قرأ القران كله SME SSS‏ 
من قراً القرآن ثم رأى أن أحدا أوتي O‏ ...317233 
من قرأ القران حتى يختمه BIE RARER SRS O SN‏ 


من قراً القران في أقل من ثلاث AT URBANA RERGSSSAS‏ 
من قراً القران فأعربه فله بكل SUR RE‏ 
من قرا القرآن فاعربه کله STR Ea Sea‏ 
من قرا القران في شبیبته BT SE ESS Se‏ 
من قرا القرآن في الصلاة قائماً SOROS‏ 
من قرأ القرآن فكأما غرزت النبوة IEA‏ 
من قرا القران کان حقا على الله IAIN RRs‏ 
من قرأ القران وعمل نما فيه E‏ 
من قرا یس امام حاجته SOO SEES SAAR SN SR‏ 
من قرأ یس أو قرت عليه 2A4O‏ 
من قراً الذي خلقني فهو يهدين Q02 iss‏ 
من قرأ ليلة الجحمعة IO esa  R‏ 
من قرأ المعوذتين فكأغا ITI SEAS aa:‏ 
من م یتغن بالقران فليس منا IS EERE RAR AEA‏ 
SIGS LRE SRR a‏ 
من محمد رصول الله عه الى مسيلمة الكذاب IFRS EAS‏ 
من مر على المقابر فقرأً احدى عشة 2A4O see RASS‏ 
الماهر بالقرآن مع السفرة الكرام CENE E‏ 
من قرأ سورة البقرة في بيه لم يدخله sss. ESASA‏ ...... 408 
من قرأ سورة آل عمران أعطي الأمان AOS SNES SEE a‏ 
من قراً سورة النساء 4O8 CNSR‏ 
من قرأ سورة المائدة AOS DR‏ 
من قرا سورة الانعام GOB RAA RANSON OGRE‏ 
تن قرا وة الأعرافت OOS E OLAN‏ 
من قرا سنو الأنفال وبا OE O O O‏ 
ست فن قرا شون پو QO SSeS‏ 
د من قرا سورة هود 4O9 ARR‏ 
من قرأ سورة يوسف A0OL RAS‏ 
من قرا سورة الإعد Q10 ieee SSSR‏ 
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من قرأ سورة ابراهم A10 ee es sS ee‏ 
من قرا سورة الحجر AIO SASSER‏ 
من قرأ سورة النحل 4103S Se‏ 
من قرأ سورة بني إسرائيل OO SG SE SS NR‏ 
من قرأ سورة الكهف IOAN ORARTO‏ 
من قرا سورة مرم A10 cE‏ 
من قرأ سورة طه LR‏ 
من قرأ سورة الانبياء AL SE SR SS GTA‏ 
من قرأ سورة الحج ET‏ 
من قرأ سورة قد فلح IRS aca RSS a‏ 
من قرأ سورة النور ATSC‏ 
من قرأ سورة الفرقان ALAS.‏ 
من قرأ سورة الشعراء LEAS RE:‏ 
من قرأ سورة المل AID O ERASE EN eR‏ 
من قرأ سور القصص I A ASR VAR SONNE‏ 
من قرأ سورة العنكبوت E‏ 
من قرأ سورة الروم AIDS SAAS‏ 
من قرأ سورة لقمان AIL ARS Ses‏ 
س من قرا سورة السجدة E E‏ 
من قرأ سورة الأحزاب ATA cosa Ree‏ 
کف قرا وة سا DEE‏ 
س من قرأ سورة الملائكة ASSES SR‏ 
تان قرا سو يخن TOD cea aS‏ 4133384 
من قرأ سورة الصافات I EAST SRAESS‏ 
س من قرأ سورة (ص) E‏ 
من قرأ سورة الزمر AeA rae RS ES‏ 
س من قرأ سورة المومن A13 CSS SS‏ 
من قراً سورة حم mdمجhة sass‏ 414 
من قرا سورة حم عسق ERS Se ne‏ 14 
س من قرأ سورة الزحرف ALAS Rea‏ 
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الصفحة 
من قرا سورة الدخحان ASSES SORA‏ 
با قا رق الجاثية AAS BONS AOS SS‏ 
من قرأ سورة الاحقاف ANOS eS‏ 
دامن قفرا سوق تة QISA oS SNR AS‏ 
من قرأ سورة إنا فتحنا AIS a‏ 
من قرا سورة الحجرات E‏ 
من قرأ سورة (ق) SIO RS‏ 
من قرأ سورة والذاريات ALS AR ASS‏ 
من قرأ سورة والطور ALS RSE‏ 
من قرأ سورة والنجم ORS RTD.‏ ......... 416 
من قرأ سورة القمر A16 essa‏ 
من قرأ سورة الرهن Alida Sea‏ 
من قرا سورة الواقعة ALG Ae‏ 
من قرأ سورة الحديد Ey‏ 
من قرأ سورة المحادلة O‏ 
من قرأ سورة الحشر ATGOLIBT SCRA Se‏ 
من قرأ سورة الممتحنة AIT SSE‏ 
من قرا سورة الصف E‏ 0 
من قرا سورة اللجمعة IPAS SR‏ 
من قرا سورة المنافقين AIR RNa‏ 
من قرا سورة التغابن CE ls E‏ 
من قرأً سولاة الطلاق OE O O NOONE‏ 
من قرأ سورة التحرم AIT SRR ROSAS‏ 
من قرا سورة ا ملك sR‏ 6 
من قرأ سورة (ن) والقلم AlS NN SRS‏ 
من قرأ سورة الحاقة SASS. ES RRS‏ 
من قرأ سورة المعارج QSAR SSA‏ 
من قرا سورة نوح QE oc‏ 
من قرا سورة الجن ALB SAR aa ES‏ 
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الصفحة 
من قرأ سورة المزمل A18 eA eldest‏ 
قراو الد A19 ea ae SS‏ 
من قرأ سورة القيامة Al Es SESS‏ 
من قرأ سورة الانسان E E‏ ........ 419 
من قرأ سورة العف N‏ 
من قرأ سورة عم QISE E eK‏ 
من قرا سورة والنازعات ATO SSS‏ 
کا قرا سرن غب واا الشمس روزت QOS ES SRS‏ 
من قرا سورة إذا السماء انفطرت RDO Aa‏ 
من قرأ سورة ويل للمطففين ADOSER‏ 
من قرأً سورة الانشقاق AZORES AALS a‏ 
- من قرا سورة البرو ج NIRS SS‏ 420 
من قرا سورة الطارق SSS‏ 420 
من قرأ سورة الاعى QL SS‏ 
من قرا سورة الغاشية e‏ 
من قرأ سورة والفجر EE‏ 
من قرا سورة البلد e O‏ 
من قرأ سورة والشمس QADE ASRS‏ 
من قرا سورة والليل ATs‏ 
من قرأ سورة والضحى ADEE ose SS‏ 
من قرأ سورة ألم نشرح A22 RS‏ 
من قرأ سورة والتين والزيتون A22 ESS‏ 
امن قرا مور العلق TO AEE SSSA‏ 
ا وو افدر A22 REARS‏ 
من قرأ سورة م يكن e N EO i SEE‏ 
من قرأً سورة إذا زلزلت oe EEE‏ 
من قرأ سورة والعاديات Q2 ESS‏ 
سكا من قرا سو القارعة E RO OE E e os‏ 
من قرأ سورة القكاثر DINA SOS AA RN‏ 
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الصفحة 
من قرا سورة والعصر QD AAR AS‏ 
م قرا سورة الهمزة Q2 FSSA SSS AOA‏ 
سفن قرا سو اليل O ES ASAR‏ 423 
من قراً سورة قریش A24 ES AE‏ 
و ا وو ارايت AVSAR‏ 
اش قرا سوه الکور A24 SSSR SE‏ 
من قرأ سورة قل يا أيما الكافرون ADA E E ER‏ 
تاف قاو الله A2‏ 
من قرا سورة تبت يدا أي هب DAES RS SE SS‏ 
من قرأ سورة قل هو الله أحد N O E RP‏ 
من قرا المعوذتين QDS ues ROR‏ 
(۵) 
نزلت الكتب كلها من باب واحد IGOR‏ 
نزل القران بحرن DASE 2S REDA‏ 
نزل القران على سبعة أحرف DOZ AS SS ES‏ 
(ھ) 
هذا القران مأدبة الله ف أرضه POSE RRR GSR Ee‏ 
(و) 
والذي نفسي بيده إن ها لسانا AOL SSSA RRs‏ 
ولله في خلقه قضاء ان 2O4 SS SSR EARS‏ 
(ي) 
يا ابن آدم أثزلت عليك سبعاً BOLI‏ 
ججاء بالقران يوم في صورة رجل شاحب lk E e‏ 
ججيء القران يوم القيامة 2 e EC o‏ 
يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله ا 2T2 RRS eR‏ 
جخرج فیکم قوم تحقرون صلاتکم IDR SES‏ 
يرفع القران من أهل الجنة E‏ 
يقال لحامل القران يوم القيامة 3SS Se OS SMe‏ 
قول الله تعالی يا عبادي DSO‏ 
ينبغي لحامل القران أن يعرف بليله AE ESS OARS‏ 20 
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فهرس الاعلام المذكورة ني امن 
امحمدون 


محمد ابي مه 
ص : 195 201 216 — 220 223 224 224 229 234 263 
8 - 296 299 347 362 378. 
ابو مد بن أبي زيد» ص : 226 231 239 273 283 292 296 
0 - 301 302. 
کت عد ن سن ا 308. 
محمد بن سلام» ص : 303. 
محمد بن شهاب الزهري» ص : 342. 
أبو محمد صال» ص : 237. 
(أ( 
ادم عليه السلام» ص : 170 س 214 215 س 378. 
إبراهم عليه السلام ص : 268 196 س 273. 
اي ین كەب ض :0173 229 2 478-245 
امد بن حنبل» ص : 247 س 308 361 
الأحفش» ص : 176 
إدريس عليه السلام» ص : 214 
إرم بن بسام» ص : 196. 
ابو إسحاق. التونسي» ص : 286 س 308 366. 
أسام بن سدرة» ص : 215. 
إسماعيل عليه السلام» ص : 215 
أبو الاسود الدؤالي» ص : 205 
الأسود العنسي» ص : 192 
أشهنب» ص : 300 301 
أنس بن مالك» ص : 171 183 328 
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( ب ) 
ت الامام البخاري» ص : 219 م 361 
البراء بن مالك» ص : 187 
االبوصيري» ص : 322 354 
ابن بطال» ص : 292 


اہو بکر الصدیق (ض)»› ص : 166 س 186 188 203 204 224 299 


القاضي ابو بكر بن العرلي» ص : 184 267 305 س 376 377 


بلال» ص : 186 

( ت ) 
تبع بن تبان» ص : 196 
س مم الداري» ص : 220 
القيمي »ص : 367 

(ث) 
مامة بن أثال» ص : 195 

( ج) 
2 الحزولي» ص : 307_296 
کاو جعفر الداودي» ص : 361 

( ح) 


ابن حبیب»›» ص : 239 306 309 311 394 
خ ابن الحاجب» ص : 52 - 161 - 1861 184 - 188 _ 244 _ 310 _ 311 _ 347 366. 
س الحجاج» ص : 207 
ابو حذيفة» ص : 243 
حذيفة بن العان» ص : 198 
الحسن» ص : 172 
أبو الحسن الأشعري» ص : 242 
أبو الحسن الصغير» ص : 293 
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- أبو الحسن الطرطوشي» ص : 310 

أبو الحسن علي بن بري» ص : 22 3 

آبو الحسن اللخمي» ص : 209 . 

الحسين» ص : 172 

حفصة بنت عمر» ص : 190 س 198 203 

أبو حامد الغزالي» ص : 220 225 226 303 349 352 354 
حزة بن عبد المطلب» ص : 188 

أبو حنيفة الامام» ص : 222 281 305 361 


( خ) 
خالد بن الوليد» ص : 187 س 194 
الخليل بن أحمد» ص : 205 

(د) 
أبو الدرداءء ص : 245 
داود عليه السلام» ص : 342 

(ذ) 


ذو القرنين» ص : 213 


ابن رشد» ص : 219 234 241 303 


(ز) 
زقاء المامة» ص : 195 196 
الزناتي» ص : 289 301 366 
زید بن ثابت» ص : 189 198 203 204 245 


( س) 
سجاح» ص : 194 
سحنون»›» ص : 211 216 — 286 287 288 _ 289 366 
سعد ص : 245 


سعید بن جبیر» ص : 220 222 
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سعد بن العاص» ص : 198 س 204 
سفیان» ص : 302 

سالم» ص : 245 

سليمان بن عمر» ص : 222 

ابن سهل» ص : 304 
سیبویه» ص : 174 س 175 


—- ابن شاس» ص : 285. 
ابن شعبان» ص : 238 ۔ 304. 
الإمام الشافعي» ص : 182 - 210 _ 222 _ 305 _ 361. 


( ص ) 
_ صاحب التيجان» ص : 215 
صاحب الحلل» ص : 239 286 287 288 289 297 300 302 


(ط) 
أبو الطاهر الفاسي» ص : 238 


۰ (ع) 
عائشة أم المؤمنين (ض)» ص : 173 س 219 
ابن عبد الحكم» ص : 310 س 311 
عبد الرمن بن الحارث» ص : 199 204 
س عبادة بن الصامت (ض)» ص : 282 
عابد بن غبد الله» ص : 285 286 
عبد الله بن الزبير (ض)» ص : 178 س 198 س 204 
عبد الله بن السائب» ص : 320 
عبد الله بن عباس (ض)»›» ص : 152 س 185 220 222 328 
عبد الله بن عمر (ض)» ص : 328 س 362 
عبد الله بن عمرو (ض)» ص : 325 
أبو محمد عبد الله بن قتيبة» ص : 155 157 173 185 214 215 254 
5 - 257 348 


— 460 - 


أبو عبد الله القيسي» ص : 205 206 _ 

س عبد الله بن البارك» ص : 181 

عبد الله بن مسعود (ض)» ص : 160 171 134 245 320 352 

أبو عبد الله بن ياسين الرجراجي» ص : 236 298 304 

أو العباس الداودي» ص : 273 293. 

ابن عبيد» ص : 245 

أبو عبيد اهروي» ص : 155 162 209 219 220 س 255 247 

عهان بن عفان (ض)» ص : 166 179 186 198 س 199 201 203 
4 == 207 221 — 246 

س عروة بن الزبير» ص : 216 

العزفي»› ص : 223 

عطارد بن حاجب» ص : 194 

عكرمة» ص : 152 

علي بن الي طالب (ض)» ص : 219 _ 249 

علي بن زیاد» ص : 5 - 366 

أبو علي صالح المزميري» ص : 299. 

عامر بن خدرة» ص : 215 

عمر بن الخطاب (ض)» ص : 172 188 224 230 259 285 286 
7 _ 298 305 . 

ابو عمران اخاجي» ص : 296 

ابو عمران الرجراجي» ص : 290 

اہو تمران الفاسی» ص : 273 ۔ 286 ۔ 291 ۔ 297 _ 298 _ 299. 

آہو تمرو الدانی ص: 156 184 س 190 199 203 206 222 227 

354 — 246 228 

عيسى عليه السلام» ص : 268 

س أو يني الان س :223 

عیسی بن دینار» ص : 361 


الفضيل بن عياض» ص : 320 
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(ق) 
القابسي» ص : 309 366 
القراني» ص : 244 249 س 274 
ابن القاسم» ص : 222 292 293 300 302 
أبو القاسم الشاطبي» ص : 180 186 س 321 
قيس» ص : 245 


(ك) 
كعب الأحبار» ص : 214 215 

(رل) 
اللخمي» ص : 9 - 303 
لوط عليه السلام» ص : 168 

)م( 


الروء ص : 203 

رز التونسي» ص : 238 

مرامر بن مرة» ص : 215 

الازري» ص : 237 

موسى عليه السلام» ص : 268 

أبو موسى الأشعري» ص : 230 243 

مسیلمة الکذاب» ص : 187 188 191 193 194 195 

معاذ بن جبل» ص : 243 245 

المغية بن سبيع» ص : 343 

المكي» ص : 369 س 371 

مالك بن انس الامام» ص : 181 س 182 206 207 219 238 239 
2 - 281 293 362 

المامون العباسي» ص : 207 

ابن المواز» ص : 293 
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)۵( 

النابغة» ص : 197. 
نوح عليه السلام» ص : 215 268 
ت النخعي» ص : 304 
نصر بن عاصم» ص : 205 
نافع» ص : 353 362 

| (ھ) 
هود عليه السلام» ص : 215 307 
ابن هارون» ص : 308 


(و) 
أبو الوليد الباجي» ص : 235 
الوليد بن المغية» ص : 234 . 357 
س ابن وهب» ص : 303 س 304 310 
ا 0 


ھ2 


(ې) 


جى بن يعمر» ص : 205 

س يزيد بن الخطاب» ص : 187 
اسف بن اباط ص 1252 
أبو يعقوب الحاسني» ص : 223 
ان و 2882 0 


3 


— 463 - 


1 أبصر من زرقاء العامة 
2 ترك العشاء مهرمة» وترك الغذاء يذهب بلحم الكاذة 
3 الخط أحد اللسانين» وحسن الخط أحد الفصاحتين 
4 عيب الغنى أنه يورث البلاهة» وفضيلة الفقر أنه يورث النباهة 
5 مع الحاجة تقع الفكرة والحيلةء ومع الكفاية يقع العجز والبلادة 
6 ول حارها من تولی قارها 


الشعر الرجاء 
الاحياء 
اللقاء 
الدواء 
اهواء 
القضاء 
السماء 
الاد ب 

ت 

کتبي 


کاللعب 


266 
266 
178 
213 
213 
214 
214 
299 
212 
212 
210 
210 
210 
333 
270 
197 


الرجز 
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الرمد 197 
فقد 197 
تزد 197 
العده 197 
لعاذر 178 
فسزارا 269 
الأمور 234 
أمع 231 
الوثقة 212 
المطلقة 212 
صندوقي 210 
السوق 210 
عقم 177 
أنه 177 
ذکرانا 194 
أينا 177 
ميه 197 
الرقبة 179 
سد 333 
البشر 196 
ظفر 196 
کم کم 269 


الأماكن والبلدان الواردة في لمحن 


الصفحة 

200 II RAA أذربيجان‎ 
200 19S oar N أرمينية‎ 
O EEE البحرين‎ 
U EE البصة‎ 
22S SRS Ro SARS سبتة‎ 
287201 SIGS e aE الشام‎ 
19291 ease صنعاء‎ 
208 SIIB SES ASAR العراق‎ 
2O Resa eS الكوفة‎ 
308 2S SAS ASRS مدیسن‎ 
287282 2T DOD asa المدينة‎ 
379 OLS _مكة‎ 
19S2 aes اليمامة‎ 
20S 19S oe ASS SS الي‎ 

فهرس الكتب الواردة ني اتن 

الصفحة 

اأجوبة ابن رشد 2AL Gosden e saadet‏ 
أجوبة اين هارون FOB oR‏ 
أجوبة الرجراجي 2992E SSDS‏ 
أجوبة الفاسيين والقرويين SDD ce e‏ 286 
أجوبة القابسي O FADE e‏ 2 295293 
أجوبة القرويين BAEK‏ 29329029 
أجوبة محمد بن سلام SOLO SSA ASG A NARS‏ 
أحكام القران لابن العريي 3T SAS‏ 
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كتاب الاحياء للغزالي O a‏ 226 3573492 394 


3O08 SOSA كتاب اداب المعلمين لحمد بن سحنون‎ 
le O E كتاب الاربعين لاإمام الغزالي‎ 
DIOLS OE أسقلة التونسي‎ 
O TA O eS E كتاب الأسغلة والأجوبة‎ 
3O e O SRS أسقلة محمد بن سلام‎ 
347 — 244 181 — 161 152 کا ا اخ‎ 
3O oe N كتاب الحفيد (بداية الجتهد)‎ 
e ET البردة للبوصيري‎ 
06 OBS البيان والتحصيل‎ 
256 - 255-254 185 157 153 تأويل المشكل لابن قنيبة‎ 
3O03 ao O O Sa کتاب التدریس‎ 
0 E التعاليق لأبي عمران الفاسي‎ 
7 CE ASEAN جامع البيان لابن رشد‎ 
INR ERS DR Sah E جامع التلقين‎ 
2 RR ISDE RSS جنائز الرسالة‎ 
Bee E E O ES الجواهر الشمينة لابن شاس‎ 
r e E حرز الأماني ووجه التباني للشاطبي‎ 
SOF E N O LR حال المقالة ني شرح كتاب الرسالة‎ 
KE KC Ew BD E r TT الرسالة لابن اي زيد‎ 
BOG A E SS كتاب الاستيعاب‎ 
3O4 seca on ARES ٠ سؤالات الفاسيين‎ 
3O Ta POOL OEP SSS شرح التقیید‎ 
ec E e ER. E العتبية‎ 
O18 STOO SOSA ENE كتاب العقيلة لاشاطبي‎ _ 
102 NEGRO REA A غريب الحديث لابن قتيبة‎ 
Ose AE SERED T غريب القران لابن قتيبة‎ 
US DIO STO NA SAA کناب الغريبين‎ 
IO OTERO SRS کكتاب الفائق‎ 
BOO EASE SE GEE فضائل القران لأبي عبيد‎ 
SSeS eR SRR كتاب القانون لابن العرني‎ 
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القواعد السنية eee‏ 244 249 347-274 


كنز اليواقيت 2S. a‏ 
المدونة 3O9 SSSR eS‏ 
مزايلة أصل الذمة في مزاولة أهل الذمة OG Tienes se‏ 
مشكل الحديث لابن قتيبة [SSeS‏ 
كتاب المعارف لابن قتيبة ET‏ 


كتاب المنبهة للداني . 156 184 190 _ 199 203 121 222 227 
8 246 - 254 


3A OTe منافع القران‎ 
20S SDS SR SR كتاب اليمونة‎ 
2S sae desre Rete RG کتاب النوادر‎ 
289 OBS SS  a 
SOs ece Reece AA كتاب الوجيز‎ 
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المصادر والمرإجع المعتمدة ف التحقيق 
فهرست المصادر الخطرطة 


كتاب آداب القرآن لاي عبيد القاسم اهروي» مخطوط خزانة ابن يوسف جراكش رقم 104» 
وپوجد منه ميكرو فيلم بالفزانة العامة بالرباط رقم 1089 

أجوبة الرجراجي مخطوط الخانة الملكية رقم 2488 

كتاب الأجوة لأبن رشد مخطوط الخزانة الملكية رقم 6577 

أجوبة محمد بن سحنون. مخطوط بالخزانة الملكية تحت رقم 1203 

الأسغلة والأجوبة لأبي العباس الداودي» مخطوط بالخزانة الملكية تحت رقم 8178 

الأنوار السواطع على الدرر اللوامع» للعلامة الحسين بن علي بن طلحة الرجراجي الشوشاوي. 
مخطوط بالزانة العامة. ق 1204 

البيان والتحصيل لابن رشد. مخطوط الخزانة الملكية رقم 1556 

التعلل برسوم الاسناد بعد إنتقال أهل المنزل والناد لابن غازى محمد» مخطوط بالخزانة الملكية 


تحت رقم 3444 
تنبيه العطشان على مورد الظمان للحسين بن علي بن طلحة الرجراجي الشوشاوي. مخطوط 
الخزانة العامة 4312 د. 


جزء من شرح العتبية لابن رشد. (مخطوط الخرانة العامة 74 ج) 

جمع الجوامع لاإمام السيوطي (مخطوط الخرانة الملكية رقم 3872) 

الجواهر الثمينة لابن شاس (مخطوط بالغزانة الملكية رقم 588) 

حرز الأماني ووجه الاي لاإمام الشاطبي الخزانة العامة (قسم المخطوطات 2265 د) 
حلة الأعيان على عمدة البيان للحسين بن علي بن طلحة الشوشاوى (مخطوط الخزانة الملكية 
رقم 674) 

خواص القران لابن منظور. مخطوط بالخزانة العامة تحت عدد ك 2995 

رفع النقاب عن تنقيح الشهاب للعلامة الحسين الشوشاوي (مخطوط الخزانة الملكية رقم 
8435( 

روض الأنفاس العالية في بعض الزوايا الفاسية» (مخطوط الغزانة العامة بالرباط 6412 ك.) 
لعبد الكرم بن هاشم الكتاني  1350(‏ 1931) 

طبقات الفقهاء المالكيين لولف مجهول (مخطوط الخرانة العامة تحت عدد 3928 د) 
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9 عقلية أتراب القصائد في أسنى المقاصد لناظمها الشيخ أي القاسم بن قية بن خلف بن ر 
أحمد الرعيني الشاطبي. (خطوط الخزانة العامة رقم 226 د) 

0 غريب الحديث لأبي عبيد المروي (مخطوط الخزانة العامة ك 560) 

1 فضائل القران لأبي عبد الله محمد بن الشيخ بن محمد عبد الواحد بن إبراهم الغافقي (مخطوط 
الخزانة الملكية عدد 6433) 

2 فهرست ابن غازى (خطوط الخرانة الملكية رقم 1203) 

3 قة الأبصار على اللاثة الأذكار للحسين بن علي بن طلحة الشوشاوي» (مخطوط الخزانة العامة 
7 د) 

4 خختصر أمهات الوثائق لداود الرموكي الجرولي. (مخطوط الخزانة العامة 4084 د) 

5 نختصر في فضائل القرآن لأبي بكر بن منظور (مخطوط النرانة العامة 3006 ك) 

6 المسند الصحيح الحسن في ماثر ملانا أي الحسن لابن مرزوق الخطيب 
(782 ٠-1380م).‏ مخطوط بالزانة العامة بالرباط تحت رقم 111 ق 

7 كتاب المنبهة لأبي عمرو عفان بن سعيد الداني. (مخطوط الخزانة العامة 2265 د) 

8 كتاب الميمونة الفريدة في القراءات للقيسي. (مخطوط الخرانة الملكية رقم 4558) 

9 س نوازل سحنون (خطوط الزانة العامة 884ك) 

0 المداية في التفسير لمكي بن أي طالب. (مخطوط الخزانة العامة 337 ك) 

1 وثائق الجزيرى (المقصد الحمود). (مخطوط الخرانة الملكية رقم 5221) 
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— 1 


کت 


— 10 


— 12 


— 16 


— 7 


فهرست المصادر والمإجع المطبوعة 


آسفي وما إليه قدياً وحديثاً _ تأليف محمد بن أحمد العبدي الكانونيء الطبعة الأولى 1353 

ه.» طبع بمطبعة مصطفى محمد بمصر 

الاتقان في علوم القران للامام جلال الدين السيوطي.. تحقيق : أبو الفضل ابراه الطبعة 

الأول 1387 س 1967 القاهرة 

أحكام القرإن لأب بكر بن العربي المعافري ‏ تحقيق محمد البجاوي. الطبعة الثانية. مطبعة 
عيسى البابي الحلبي سنة 1387 1967 بالقاهرة 

أحمد بن حنبل بين محنة الدين ومحنة الدنيا. لأحمد عبد ال جواد الدومي. الطبعة الأرلى (1380م 


علوم الدين للامام الغرزلي (ت 505ه)» مطبعة دار إحياء الكتب العربيةء عیسی 
الحلبي بمصر (1957 س 1377) 

أدب الفقهاء لعبد الله كنون دار الكتاب اللبناني بيروت 

الأذكار المنتخبة من کلام سید الأبرار. تاليف يي الدين اي زکریاء یی بن شف النووي 
(ت 676 هم. المكتبة الأموية بيروت 

إرشاد الأب ياقوت اموي طبعة دار المامون بالقاهرة (1357 ھ ‏ 1938 م) 
إرشاد الساري للامام القسطلاني. الطبعة السادسة مصر (1304 ه). 

أسرار البلاغة ‏ لعبد القاهر الجرجاني. مطبعة الاستقامة بالقاهرة (1351 ه ‏ 1932) 
الاسلام والحضارة العربية تأليف محمد كرد علي الطبعة الثالفة 1968 مطبعة لجنة التأليف 
والترجمة والنشر القاهرة. 
الاشتقاق لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد I E‏ 
طبع بمطبعة السنة المحمدية (1378 ه س 1958 م). نشر مطبعة الخانجي بمصر 

الاصابة في تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر العسقلاني  773(‏ 852)» الطبعة لى 
8 مطبعة السعادة بمصر. 

أصول التربية وفن التدريس - تأليف أمين موسى قنديل. الطبعة السادسة 1375 ه ‏ 
5 م. دار الكتاب الدارالبيضاء. 

أصول التشريع الاسلامي لعلي حسب الله. الطبعة الرابعة (1391 ه س 1971 م). طبع 
بدار المعارف بمصر. 

الاعجاز البياني ومسائل ابن الأزرق. سلسلة مكتبة الدراسات القرانية 63 د. عائشة 

الرجمن. دار المعارف بمصر 1971 

الأعلام خير الدين الزركلي. الطبعة الثانية مطبعة كوشتا تسولاس وشركائه  1373(‏ 
1378( 
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22 س 
23 
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5 
6 
27 
8 
_ 29 
_ 0 


3ے 
32 


337 


الاعلام بمن حل يراكش وأغمات من الأعلام. لعباس بن ابراه المإكشي  1378(‏ 
59 فاس  1356(‏ 1937) 

الأغاني لأبي الأفرج الأصفهاني» مطبعة التقدم بشارع محمد علي بمصر بدون تاري. 
الأنيس المطرب بروض القرطاس ‏ تاليف ابن أي زرع. تعليق محمد الماشمي الفلالي. المطبعة 
الوطنية (1355 س 1936) 

أوضح المسالك الى ألفية ابن مالك. لأي محمد عبد الله جمال الدين بن يوسف بن هشام 
الأنصاري» الطبعة الابعة  1375(‏ 1956) طبع بمطبعة السعادة بمصر 

إيضاح المكنون لاماعیل باشا س مدشورات مكتبة بغداد 

إيقاظ السريرة تاريخ الصوبة لسيدي محمد بن سعيد الصديقي»مطبعة دار الكتاب ‏ الدار 
البيضاء 

إيقاظ الهمم في شرح الحكم ‏ (الفتوحات الامية في شرح المباحث الأصلية). للعلامة أحمد 
ابن محمد بن عجيبة الحسني. الطبعة الأوى ‏ ملتزم الطبع والدشر عبد الحميد أحمد حنفي. 


( ب ) 

البحر الحيط لأب حيان محمد بن يوسف أثر الدين الأندلسي. مطبعة السعادة 
بمصر (1328). 

بداية e‏ وة المقتصد رشد الحفيد. الطبعة الثاللة (1379 ه س 1960 م). 
البداية والنہاية لأي کک بن كثير مصورة عن الطبعة الأرلى 1966. مكتبة المعارف 
بیروت . 

الباعث الحثيث في احتصار علوم الحديث للحافظ ابن كثير (ت 4 ه). طبعة دار الفكر 
بیروت . 


بغية الرائد للحافظ عياض اليحصبي ‏ تحقيق جماعة من الأساتذة. مطبعة فضالة 1395 
1975 تحت إشراف وزارة الاوقاف بالرباط 

الرهان في علوم القران _ تأليف محمد بن عبد الله الزركثي. تحقيق وال ا 
الطبعة الأولى سنة 1376 1957 م. دار إحياء الكتب العربية بمصر. 

بغية الوعاة للإمام السيوطي - الناشر دار المعارف» بيروت» لبنان. 

بلوغ الأب في معرفة أحوال العرب تاليف محمد شکري الألوسي. شرحه وصححه محمد 
ببجة الأ ي. الطبعة الثالئة ‏ مطابع دار الكتاب العري بمصر. 

الهجة في شرح التحفة لعلي التسولي ‏ دار الفكر بيروت لبنان 
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~4 


5 س 


— 6 


— 7 
—_ 38 


البيان وتبیین للجاحظ _ تحقیق عبد السلام محمد هارون الطبعة الثانية (1380 هھ ° 
0م). مطبعة الخانجي بالقاهرة ۰ 


( ت ) 


تأويل مختلف الحديث لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة دار الجيل بيروت لبنان (1393 


هھ س 1972م) 


ارز کر مرد ت ل عد ی م ن کف ر ا اه 
صفر ‏ الطبعة الثانية 1393 ه 3. طبع بمطبعة الحضارة العربية دار التراث بالقاهرة. 


والتبصة والتذكرة بهامش الفية العرتي. المطبعة الجديدة بشارع الطالعة بفاس (1354 ه) 


تثقيف اللسان وتلقيح الجنان لأبي مكي الصقلي. ج جنة إحياء التراث الاسلامي القاهة 
(1386 ھ 1966 م( 


9 __ التاج الج امع للأصول في أحاديث الر. ول تاليف الشبخ مض وزغل ناض :وعليه غاية 


40 س 


— 41 


— 42 


— 43 


اال شرح التاج الجامع للأصول. الطبعة الرابعة. طبع بمطبعة عيسى البابي الحلبي وشركا 
(1351 ھ) 

تحفة النظار في غراقب الأمصار وعجائب الأسفارء محمد بن عبد الله اللواتي الطنجي المعروف 
بابن بطوطة (777 1376). الطبعة الأولى بمطبعة وادي النيل بالقاهرة (1287) 
تذكرة الحفاظ لأي عبد الله الذهبي (ت 748 ه). طبعة مصورة دار التراث العري بيروت 
عن طبعة دائرة المعارف العثانية جحيدر أباد ‏ اهند. 

التربية العلمية التطبيقية ‏ تأليف أحمد مختار غضاضة. الطبعة الثالدة» 1962 موؤسسة 
الشرق الاوسط للطباعة والنشر. 

التربية في الاسلام. د. أحمد فؤاد الأهواني. ذراسات في التربية ‏ طبع دار المعارف بمصر 


.1968( 


—_ 4 


—_ 6 


— 7 


ترتيب المدارك للقاضي عياض (ت 544 ه). طبع بمطبعة فضالة المحمدية في فترات تحت 
إشراف وزارة الأوقاف بالغرب. 
التراتيب الادارية ‏ نظام الحكومة النبوية. تأليف العلامة عبد الحي الكتاني. دار إحياء التراث 


العري» بيروت. 
الترغيب والترهيب من الحديث الشريف. تأليف ابي محمد زكي الدين عبد العظم بن عبد 


القوي المنذري (ت 656 ه). تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد» الطبعة الأزى (1380 
1961م› طبع بمطبعة السعادة بمصر. 

الترياق المداوي في أخبار الشيخ علي السوسي الدرقاوي للسيد الختار السوسيء المطبعة المهدية 
(تطوان 1381 ه). 


~4773 


8 تاريخ الأدب العربي لبروكلمان ‏ الطبعة الثانية نقله الى العربية الذكتور عبد الحليم النجار 
طبعة دار المعارف بمصر في و 

9 تاريخ التصوف في الاسلام تأليف الدكتور قاسم عني» ترجمه غن الفارسية صادق نشأة. 
راجعه أحمد ناجي القيسي والدكتور مصطفى خلمي. مكتبة النبضة المصرية بالقاهة 1972. 

0 تاريخ تطوان لأبي عبد الله محمد داود التطواني (تطوان 1959/1379). 

1 تاريخ الشعر العربي حتى آخر القرن الثالث المجري للدكتور البهبيتيء الطبعة الثانية 
(1381 ھ / 1961م). مۇسسة الخانجي بالقاهرة. 

2 تاريخ الطبري لابن جرير الطبري ‏ المطبعة الحسنية بمصر. 

53 تاريخ علماء الأندلس لأبي الوليد عبد الله بن محمد بن القرضيء» الدار المصرية اتيف 
والترجمة (1966م). 

4 التشريع الاسلامي للشيخ محمد ا الطبعة التاسعة 30ھ970 . المكتبة 
التجارية الكبرى بمصر. 

5 التشوف الى رجال التصوف ليوسف بن الزيات التادلي (627 ه) 0م( . نشو دووف 
فور بالرباط,ٍ سنة 1958 م. 

6 التعريفات لأي الحسن علي بن محمد بن علي ال جرجاني (تد 816 ه). المطبعة الرمية التونسية 
1. 

7 تفسير أي السعود محمد بن محمد العمادي (ت 951 هم. الطبعة الأولى 
(1347ه/1928ءم). المطبعة المصريةء إدارة محمد محمد عبد اللطيف. 

8 تفسير روح المعاني للألوسيء الطبعة المنيية بمصر 

9 تفسير القرطبي الملسمى با لجامع لأحكام القران لاي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري 
القرطبي الطبعة الأولى (1351 ه/1933م). مطبعة دار الكتاب المصرية بالقاهة. 

0 تفسير ابن كثير لاس ماعيل بن كثير القرشي الدمشقي (ت 774 ه). دار إحياء التراث العري 
بیروت  1388(‏ 1969 م). 

1 تفسير الكشاف لجار الله الزخشري (ت 538 ه) وبهامشه الكافي الشاف في تخريج 
أحادیثه (ط. دار الفکر بيروت). 

62 تفسير المراغي لأحمد مصطفی المراغي»› الطبعة 2 (1373 س مطبعة مصطفی 

البابي الحلبي بمصر. 

3 التكملة لابن الأبار» سلسلة التراث الأندلني رقم 5. تحقيق السيد عزت 0 الحسيني» 

١‏ طبعة مصر (1956/1375م). 

4 الفهيد لا في الموطاً من المعاني والأسانيد لابن عبد البر الأندلسي الطبعة الملكية بالرباط 

)1967/1387م(. 
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— 72 
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— 5 
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79 
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جذوة المقتبس تأليف محمد الحميدي (ت 488 هم. سلسلة ترثنا الأندلسيةء 3 الدار 
المصرية للتأليف والترجحمة (1966) القاهرة. 


جذوة الاقتباس ‏ تأليف أحمد بن القاضي المكنامي. دار المنصور للطباعة والنشر والوراقة 


الرباط (1973). 
الجرح والتعديل is‏ عبد الرحمن ابي حاتم الرازي. الطبعة لرل مجلس دائرة المعارف 
بحيدر أباد (1371). 
جامع بيان العلم وفضله _ لاي عمرو يوسف بن عبد البر الفيري القرطبي (تد 463ه) دار 
الفكر بیروت . 
جامع القروبين لعبد اهادي التازي طبعة دار الكتاب اللبناني 1972. 
جامع البيان في ته تفسير القران محمد بن جرير الطبري (ت 310 ه)»› الطبعة الثانية (1373 هى 
/1954). مطبعة مصطفى البابي الحلبي مصر. 

جمع الجا ت الدين بن السبكي» مطبعة دار إحياء الكتب العربية لعيسى البااي 


ا 


جامع ET‏ بشرح عارضة الأحوذي «أنظر عارضة الأحوذي». 

جمهرة أنساب العرب ‏ لأبي محمد علي بن سعيد الأنداسي المشهور بابن حزم 
(1063/456). تحقيق ليفي بروفنصال مصر (1948). 

جواهر القران لأبي حامد الغزلي ‏ الطبعة الأرلى 1973/1393 دار الأرقاف ال جديدة 
بیروت . 

جواهر الكمال في تراجم الرجال ‏ تأليف أي عبد الله محمد بن احمد العبدي الكانوني _ 
الطبعة الأولى 1356 طبع المطبعة العربية الدار البيضاء. 

الجيش العرمرم الخماسي في دولة أولاد مانا علي السجلماسي محمد بن أحمد أكنسوس 
(1877/1294). طبع على الحجر بفاس عام 1336. 

حياة الوزان الفاسي واثاره محمد المهدي الحجوي» (1935/1354) المطبعة الاقتصادية 
بالرباط. 

الحدود في الأصول لأب الوليد الپاجي + تحقیق نزیه مادء طبع بيوت (1392 ه 
/1972م(. 

حاشية البناني مع شرح الزرقاني على مختصر الشيخ خايل» المطبعة المصرية بدون تارج. 
حاشية الخضري على شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك للعلامة الشيخ محمد الخضري. 
مطبعة: الاستقامة بالقاهة سنة (1953/1372). 

حاشية الرهوني على شرح عبد الباني الزرقاني. الطبعة الأول المطبعة الاميية ببولاق مصر 
امحمية 1306 ه. 
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2 حاشية أي عبد الله سيدي محمد بن المدني علي كنون. الطبعة الأولى» طبع بالمطبعة 
الأميرية ببولاق مصر الحمية 1306. . 

3 حاشية علي الصعيدي العدوي على شرح الامام أي الحسن المسماة كفاية الطالب الرباني 
لرسالةابن ابي زد القيرواني. ملتزم الطبع والنشر عبد الحميد أحمد حنفي/المشهد الحسني مصر. 

4 الحلل الموشية في ذكر الأحبار المرإكشية ‏ تأليف محمد لسان الدين بن الخطيب» الطبعة 
الأولى بتونس 1329 مطبعة التقدم الاسلامية. 

5 الحيوان للجاحظ ‏ نشر فوزي عطوي ‏ الطبعة الأولى بيروت لبنان (1387ه/1968م). 

(خ) 

6 خيدة القصر وجريدة العصر للعماد الأصفهاني ‏ القسم الخاص با مغرب والأنداس _ الدار 
التونسية للنشر (1971م ‏ 1973م). 

7 - الفزانة العلمية بالمغرب ‏ للعلامة محمد العابد الفاسي» مطبعة الرسالة» الرباط. 

8 خلاصة تبذيب الكمال في أسماء الرجال لأحمد الأنصاري» الطبعة الثانية  1391(‏ 
1 الناشر مكتب المطبوعات الاسلامية» بيروت. 

9 _ خلال جزولة للعلامة الختار السوسي ‏ المطبعة المهدية» تطوان 1379 ه. 

(د) 

0 دائرة المعارف الاسلامية ‏ المستشرقون ‏ النص العربي» الطبعة الثانيةء القاهرة. 

1 درة الحجال في غرة أسماء الرجال س لابن القاضي ابي العباس أحمد بن محمد المكنامي.. 
المطبحة الجديدة لصاحبها ف. مونشو (نهج المامونية برباط الفتح) (1354/ 1936). 

2 الدرر اللوامع في مقر الامام نافع لابن بري» طبعة تونس (1354 س 1935). 

3 الدر النثور في التفسير بالأثور للامام السيوطي طبع بالمطبعة الإسلامية بطهران1377. 

4 دلالة الألفاظ للدكتور إبراهم أنيس ‏ الطبعة الثالئة. مطبعة الأنجلو المصرية (1972). 

5 دليل الفالحين لطرق راض الصالحين ‏ للعلامة محمد بن علان الصديقي الشافعي دار 
الكتاب العري بيروت. 

6 دليل مؤرخ المغرب الأقصى ‏ لابن سودة عبد السلام» الطبعة الثالة 1960 _ دار الكتاب 
بالدار البيضاء. 

7 الديباج المذهب لإبراهم بن فرحون اليعمري. الطبعة الأرلى 1351 مطبعة المعاهد بمصر. 

8 دوحة الناشر محاسن من كان با مغرب من مشاي القرن العاشر. لابن عسكر محمد بن علي 
الشريفي الشفشاوني  986(‏ 1578). تحقيق محمد حجي ‏ دار المغرب للتأليف 
والترجمة والنشر الرباط 1396 س 1976. 

9 ديوان النابغة ‏ طبع صادر ببروت (بدون تاريم. 
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(ذ) | 
1 _ - الذي والتكلة ا عبد الله محمد المإكشي المكتبة الأندلسية محمد بن 
شريفة ‏ دار الثقافة» بيروت؛ 


(ر) 


2 رحلة الاندلس ‏ تاأليف الدكتور حسين مؤنس. مطابع کوستا سوماس وشركاؤه ‏ الطبعة 
الأول 1944 _ القاهرة. 

3 _ رحلة ابن بطوطة محمد بن ابراهم اللواتي  704(‏ 779 ه)» طبعة دار صادر 1383 س 
4 بیروت . 

104 رحلة ابن جبير  539(‏ 614 ه) طبعة دار صادرء بيروت (1384). 

105 رسالة القابسي» انظر التربية في الاسلام للأهواني. 

5 - الرسالة للامام محمد بن ادريس الشافعي  150(‏ 204 ه). تحقيق محمد سيد كيلاني ‏ 
الطبعة الاول ‏ مطبعة مصطفى البابي الحلبي» مصر 

6 - الرسالة المستظرفة للشيخ محمد بن جعفر الكتاني (د1345 ه). الطبعة الثالثة سنة 1964 
. مطبعة دار الفكر بدمشق. 

7 _ الرعاية لتجويد القران ‏ لكي بن أبي طالب (ت 437 ه). تحقيق د. أحمد حسن فرحات» 
سلسلة مکي بن ابي طالب. دار المعارف للطباعة دمشق» 1393/ . 

8 - روض الآس العاطرة الانفاس في ذكر من لقيته من أعلام ا لحضرتين مراكش وفاس لأبي العباس 
أحمد المقري التلمساني. المطبعة الملكية الرباط (1383ه/1964م). ٠‏ 

9 - الروض الأنف في تفسير السية النبوية لابن هشام ‏ تأليف عبد الرحمن السهيلي ‏ 
(د 581ه) مطبعة دار الفكر . 1393 1973. تقذيم طه عبد الرؤوف سعد. 

0 - الروض المتون في أخبار مكناسة الزيتون» تأليف محمد بن غازي العثاني» الطبعة الملكية الرباط 
(1384ھ/1964م). 

(ز) 

1 زاد المعاد في هدي خير العباد ‏ لابن قم ام جوزيةء الطبعة الثانية (1972/1392) دار الفكر 

بیروت). 


2 الزاوية الدلائية ودورها الديني والعلمي والسياسي. تأليف محمد حجي ‏ طبع بالمطبعة الوطنية 
بالرباط  1384(‏ 1964). 
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13 


( س) 


اللميعة في القراءات لابن مجاهد س تحقيق د. شوق ضيف. sS‏ 
(1972). 


سبل السلام ‏ شرح بلوغ المرام من أدلة الأحكام ‏ لاإمام محمد بن اسماعيل الكحلاني 


المعروف بالأمير (تد 1182 ه. لابن حجر العسقلاني ‏ مجهول التارخ والطابع. 


الاستيعاب في معرفة الاصحاب لابن عبد البر (ت 463 ه)» الطبعة الأول 1328 مطبعة 


السعادة ر 


6 
17 
_ 18 


—_ 19 


0 _ 
1 س 


122 س 


3 
_-4 


5 س 


الاستقصا لأحبا ر المغرب الأقصى (أجزاء 9( لأحمد بن خالد الناصري السلاوي (طبع 
الدار البيضاء 1954). 
سلوة الأنفاس ومحادثة الأكياس يمن أقبر من العلماء والصلحاء بفاس» للشيخ محمد بن جعفر 
الكتاني ‏ الطبعة الثانية 1375 / 1955. مطبعة الحلبي وأولاده بمصر. ٠‏ ۰ 
سوس العالمة ‏ للعلامة محمد الختار السوسي» طبع بمطبعة فضالةء المحمدية» (1380ه 
/1960م(.` 
سنن الترمذي ‏ الجامع الصحيح _ لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي. تحقيق عبد 
الوهاب عبد اللطيف. الطبعة الأول 1384 1964 والطبعة 2 (1394 هم. دار الفكر 
مصر. 
سنن الدرامي س للحافظ عبد الله بن عبد الرحمن (ت 255 ه) بعناية محمد أحمد دهان 
نشرته دار إحياء السنة النبوية. 

سنن أي داود للحافظ سليمان بن الأشعث (275-902 هب قابله محمد ۳ الدين 
بدار احياء السنة النبوية. 
السنن الكبرى - لاإمام أي بكر أحمد بن الحسين بن علي البمقي (ت 458 ه) الطبعة 
الأول طبع بمطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية الكائنة في اند ببلدة حيدر آباد الدكن 
سنة 1344هھ. 
سنن ابن ماجة للحافظ محمد بن يزيد القزويني (ت 275 ه) بعناية محمد فؤاد عبد الباقي 
2 _ 1952ء طبعة دار الكتاب بإحياء الكتب العربية ‏ القاهة. 
سنن النساني بشرح جلال الدين السيوطي وحاشية الاما السندي» دار إحياء ا العريي» 
بیروت . 
سیر أعلام النبلاء للحافظ الذهبي (ت 748 ه)» سلسلة ذخا ٿر الب 9. تحقيق إبراهم 
الأبياري. طبعة دار المعارف مصر 1957. 
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127 
128 
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— 132 
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—_ 7 
— 138 


— 9 
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( ش) 

لان درد (د 321 ه) تحقيق عبد السلام هارون» مطبعة السنة الحمدية القاهة 
شجة النور الزكية للشيخ محمد مخلوف مصورة عن الطبعة الأولى سنة 1349 دار الكتاب 
العرلي بیروت . 
شذرات الذهب لعبد الحي الحنبلي (تد 1089 ه) سلسلة ذخائر التراث العربي 9 
التجاري للطباعة والنشر والتوزيع س يروت | 
شرح الدردير على مختصر الشيخ خليل ‏ لاحد الدردير» طبع دار إحياء الكتب العربية 
عيسى البابي الحلبي وشرکاه. 
م تنقيح الفصول لأحمد بن ادريس القرافي (ت 684 خ نشر بعناية طه عبد الرؤوف 

الطبعة الأولى 1393 س 1973ء شركة الصناعات الفنية المححدة القاهة. 
شّ البيقونية للزرقاني ‏ مطابع دار إحياء الكنب العربية مصر. 
شرح الزرقاني على موطاً الإمام مالك ن للإمام سيدي محمد الزرقاني» طبع ونشر عبد الحميد 
أحمذ حنفي _ المشهد الحسيني بمصر. 
شرح سعد الدين التفتازاني على التصريف العربي للإمام عفيف الدين عبد الوهاب بن ابراهم 
الزنجاني. 
راجعه وعلق عليه محمد عي الدين عبد الحميد Sl‏ بام الغلام با سين 
(1353 / هھ 1934م). 
شرح القصائد السبع الطوال ال جاهليات لأبي محمد بن ا الأنبازي طبعة دار 
المعارف بالقاهة (1963 م). 
شرح مقامات الحريري ‏ لأبي العباس أحمد بن عبد المومن القيسي الشريشي (د 620 ه 
2م) الطبعة الاولى (1952/1372). طبع مصر» شارع المشهد الحسيني رقم 18. 
شرح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر ‏ تأليف أحمد بن علي الشهير باين حجر 
العسقلاني . طبع بمطبعة البابي الحلبي وأولاده بمصر سنة (1353 ه/1934م). 
شرف أصحاب الحديث لأبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» تحقيق د. محمد سعيد 
خطيب. نشر دار إحياء السنة النبوية جامعة أنقرة (1971 _ 1972). 
شرف الطالب في أسنى المطالب لأحمد بن قنفذ ‏ طبع ضمن ألف سنة من الوفيات ‏ 
تحقيق محمد حجي ‏ مطبوعات دار المغرب للتأليف والترجمة والدشر 2 )1396 
ھ/1976م). 
الشعر والشعراء لابن قتيبة الطبعة الثانية ‏ دار الثقافة بيروت (1969٠م).‏ 
شمائل الرسول ودلائل نبوته ‏ لأبي الفداء اماعيل بن كثير. 
تحقيق مصطفى عبد الواحد مطبعة عيسى البابي الحلبي (1386 ه/ 1967 م). 
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__ 4 


~ı 5 


~ı 6 
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54 


الشرن اة ف٠‏ أعبار مدينة الصوية. تأليف أحمد بن الحاج الرجراجي الرباطي 
(1354 ه / 1935 م). طبع بالمطبعة الوطنية بالرباط. 

( ص ) 
صبح الأعشى لأحمد القلقشندي _ طبع بالمطبعة الأميية بالقاهرة 1334 1916. 
صحيح البخاري للحافظ محمد بن اماعيل البخاري ‏ طبع بالأوفسيت عن طبعة دار 
الطباعة بإستانبول» دار الفكر. 1 
صحيح ابن حبان الأمير علاء الدين الفارسي. ضبطه وحققه عبد الرحمن محمد عثان الطبعة 
الول (1390 ه / 1970م) الناشر محمد عبد المحسن الكتبي المدينة المنورة. 
صحيح مسلم للحافظ مسلم بن الحجاج القشيري  206(‏ 261 ه). عنى به محمد 
فؤاد عبد الباقي. دار إحياء الكتب العريية» الطبعة الأولى ‏ 1374 1955م. 
صفوة من انتشر من صلحاء القرن الحادي عشر ‏ محمد الصغير الماكشي اليفرني ‏ طبع 
بالمطبعة الحجرية بفاس. 

( ض ) 
ضحى الاسلام لأحمد أمين _ الطبعة السابعة 1964م. طبع ونشر النهضة المصرية القاهة. 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع. تأليف شمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي. مكتبة 
القدسي بالقاهرة 1353 ه. 
طبقات الحفاظ للامام السيوطي (ت 911 ه) تحقيق علي محمد عمرء الطبعة الاولى سنة 
2 - 1973 مطبعة الاستقلال الكبىء» القاهة. 
طبقات الحضيكي محمد بن احمد الحضيكي (1118 س 1189 ه)» الطبعة الاولى سنة 
5 - المطبعة العربية. 
طبقات ابن سعد الكبرى طبع بعناية إدوارد سخو» طبعة مصورة عن مطبعة بريل بليدن سنة 
1 مؤسسة بطهران. 
طبقات الشافعية الكبرى لعبد الوهاب السبكي (727 _ 771 ه) تحقيق مشترك الطبعة 
الاولى مطبعة عيسى البابي الحلبي بمصر. 
طبقات الفقهاء لأبي إسحاق الشيرازي (ت 476 ه). تحقيق احسان عباس» الناشر دار 


الرائد العربي بيروت 1975. 


الطبقات الكبرى للشعراني للعلامة عبد الوهاب الشعراني. مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح 
وأولاده بمیدان الأزهر (بدون تار ( 


5 _ طبقات المفسرين للإمام السيوطي ‏ طبعة مصورة بطهران 1960. 


~~ 6 


طبقات المفسرين مد بن علي الداودي (ت 945 ه) تحقيق علي مد عمرء الطبعة 
الأولى 1392 _ 1972 مطبعة الاستقلال .الكبرى. القاهرة. 
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7 - طبقات النحويين واللغويين محمد بن الحسن الزييدي (ت 379 ه). تحقيق محمد أبو الفضلء› 


158 


159 


160 


161 


162 


3 


164 


165 


167 


168 


169 


سلسلة ذخائر العرب س مطبعة دار المعارف 1973 م. 


(غ) 
العبر في خبر من غبر للحافظ الذهبي (ت 748 ه) تحقيق صلاح الدين المنجد ‏ سلسلة 
التراث العربي التي تصدرها وزارة الإرشاد بالكويت (1963). 
كتاب العبر وديوان المبتدا والخبر في أيام العرب والعجم والبرير ومن 2 من ذوي 
السلطان الاكبر ‏ مطبعة حقوق إخوان بروت. 
عارضة الأحوذي شرح صحيح الترمذي لاي بكر بن العري (468 م 543 ه)» طبعة 
مصورة عن الطبعة الاولى ‏ دار العرب للجميع. 
العقد الفريد لابن عبد ربه (ت. 328 ه) تحقيق سعيد العريان» الطبعة (2) مطبعة الاستقامة 
القاهرة 1953. 
العمدة لابن علي الحسن بن رشيق القيرواني (تد 456 ه) حققه محمد محمد يي الدين عبد 
الحميد ‏ الطبعة الثانية 1374 1955» مطبعة السعادة بمصر. 
عنوان الدراية لأحمد الغيني (ت 714 ه) حققه عادل نويهض (ذخائر التراث العري ‏ 
المكتبة الجزائرية). الطبعة الأولى 1969 لجنة التأليف" بيروت. 


العواصم من القواصم للقاضي أي بكر بن العري (543 ه). الطبعة الجزائية 1345 


6. الجزائر. 


(غ) 


غريب ألفاظ القران بهامش تفسير ذي الجلالين للامام السيوطي» مطبعة الحلبي 1927. 
6 


غاية امام للامدي (ت 631 ه) تحقيق حسن محمود عبد اللطيف» مطبعة القاهرة 1391 ه 
1971م( 


- غاية النهاية في طبقات القراء لشمس الدين أبي الخير- ممد بن ممد بن الجزري - 


الطبعة الأولى (1352 ه - 1933 م). مطبعة الخانجي بمصر. 


(ف) 


فتح الباري شرح صحيح البخاري للحافظ ابن ججر المسقلاني» دار المعرفة للطباعة والدشر 
برروت لبنان. 


الفتح الكبير في ضم الزيادة الى ال جامع الصغير ليوسف النبهاني. مطبعة دار ات العربية 


الكبى لمصطفى البابي الحلبي وأحويه. 
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170 فوح البلدان ‏ لأي الحسن البلاذري (ت 279 ه) راجعه وعلق عليه محمد رضوان الداية 
مطبعة السعادة 1959 بمصر. 
1 - الفتاوي الکری لابن تيمية ‏ قدم له وعرف به حسين محمد مخلوف _ دار المعرفة للطباعة 


والدشر س بيروت. 
2 _ فجر الاسلام لأحمد أمين ‏ الطبعة السابعة 1959ءم. نشر مكتبة النهضة المصرية ‏ 
القاهرة. 


3 - الفروق لأحمد بن ادريس القرافي ‏ دار المعرفة اللطباعة والنشر» بيروت» لبنان: 

4 - الفرق بين الفرق ‏ تاليف عبد القادر البغدادي الفيمي (ت 429 ه) نتحقيق محمد محيي 
الدين ‏ مطبعة مدني القاهرة. 

5 - الفروق في اللغة لأبي هلال العسكري - منشورات دار الآفاق ا الطبعة الأولى 
3 هھ ۔ بیروت. 

6 - الفصل في الملل والأهواء والنحل لعلي بن احمد بن حزم الظاهري. الطبعة الثائية 1395 
5 دار الطباعة والدشر س بيروت. 

7 _ فصل المقال في شرح كتاب الامثال لأبي عبيد بن سلام. حققه وقدم له : د. البير نصري. 
الطبعة الثالفة» دار المشرق بروت 1986م. 

8 _ فقه اللغة وسر العربية لاماعيل الثعالبي (تد 429 ه). طبعة دار الكتب العلمية بيروت. 

9 _. الفلسفة الصوفية في الاسلام للدكتور عبد القادر محمود. الطبعة الأول 1966م 1967م. 

طبع بمطبعة المعرفةء القاهة. 

0 - فهرست أحمد المنجورء تحقيق محمد حجي ‏ مطبوعات دار المغرب للتأليف والترجمة والدشر 

طبع دار المغرب ‏ الرباط 1396ه/ 1976م. 

1 _ الفهرست لابن النديم توفي حوالي (385 ه) مطبعة الاستقامة بالقاهة. 

2 _ فهرست الفهارس للشيخ عبد الجي الكتاني - طبع بفاس سنة 1346. 

3 _ الفوائد المجموعة في الاحاديث الموضوعة ‏ لشيخ الاسلام محمد بن علي الشوكاني ‏ 
عبد الرحمن بن يحيى» وعبد الوهاب عبد اللطيف. الطبعة الاولى ‏ مطبعة السبعة الموحدية 
القاهرة 1960. 

4 - الفوائد المفهمة في شرح ال جزرية مجهول الطبع والتارج. 

5 فوات الوفيات لابن شاكر الكتبي (ت 764 ه). وهو ذيل على كتاب وفيات الاعيان لابن 

خلكان ‏ حققه وضبطه محمد ميي الدين عبد الواحد مطبعة السعادة بمصر. 

6 - فيض القدير شرح الجامع الصغير محمد عبد الرؤوف المناوي» مطبعة مصطفى عمد بمصر 
6 ھ. 
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(ق) 


7 - القرآن الكرم. 
8 - قبائل المغرب لعبد الوهاب بن منصور-المطبعة الملكية الرباط سنة 1388ھ _1968م. 


189 — القاموس المحيط للشيخ محمد بن یعقوب الفيروزابادي نشر دار العلم للجميع بیروت 


190 


لبنان. 
قصص الأنبياء لعبد الوهاب النجار مطبعة المدني 1386 1966. 


1 _ قواعد الأحكام في مصاح الأنام للشيخ عز i‏ بن عبد السلام (ت 660 هم الطبعة الأول 


92 


193 


194 
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197 


198 
199 


3 - 1934. المكتبة الحسنية القاهة. 
(رك) 


کتاب آاداب المعلمين مد بن سحنول . 
تحقيق د. مود عبد المولى ‏ ذخائر المغرب العربي - طبع بمطبعة الرأي الجديد نشر 
وتوزيع الشركة الوطنية بال جزائر. 


کتاب الربعین في أصول الدين للامام أي حامد محمد بن محمد الغزالي (تد 505 ه) _ 


مطابع شركة الاعلانات الشرعية ‏ مصر. 

كتاب تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة الناس من الحديث للعلامة عبد الرمن 
ابن علي الشيباني الشافعي - الطبعة الأولى _ 1324. a O‏ 

س کتاب التيسير في القراءات السبع لاي عمرو الداني. . نشره و حققه المستشق بزل في الاستانة 
0م. 

كتاب المحكم 4 نقط المصاحف للداني» تحقيق الدكتور عزرت حسن س وزارة الثقافة 
والارشاد القومي بد مشق 1960م. 

س کتاب ا تالف الامام اي الفرج عبد الرهمن بن علي الجوزي القرشي تحقيق عبد 
الرحمن عفان الطبعة الأوى (1388ه/1968م) نشره محمد عبد المحسن س المكتبة السلفية 
بالمدينة المنورة. 

كتاب الوجيز للامام الغزالي ‏ طبع بمطبعة الآداب والمؤيد بصر سنة 1317 ه. 

كشف الظنون ‏ لمصطفى حاجي خليفة ‏ طبع بالأوفست ‏ مكتبة انى بغداد. 


E 200‏ ح الرسالة لابن أي زيد القيرواني. ملتزم الطبع والنشر ‏ عبد الحميد 


1 _ ا في ا الراية" للخطيب البغدادي ‏ الطبعة الأول مطبعة السعادة 1972م. 


2 - الكامل للمبد ‏ مطبعة النهضة بمصر. 
. 203 س كمياء السعادة والقواعد العشة والادب في الدين. تحقيق محمد جابر ‏ مكتبة الجندي. 
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4 - کنوز الحقائق في حديث خير الغلائق ‏ للامام المناوي. ت بالمطبعة المصرية ببلاق 


6 ھہ. 

65 _ کنز العمال لعلي بن حسام الدين الشهير بالمنقي ‏ طبع دائة المعارف النظامية ‏ حيدر 
اباد 1312. 

6 _ الكواكب السائرة بأعيان المائة SS‏ حققه وضبطه د. جبرائل 
سلیمان جبور. الناشر محمد أمين دج وشرکاه ‏ بیروت. 


(ل) 

7 _ اللآليءالملصنوعةفي الأحاديثالموضوعة-للإمام جلالالدين عبدالرحن السيوطي 
(ت 910ه). الطبعة الثانية (1395ه/1975ءم). دار المعرفة للطباعة والدشر س بيروت. 

8 - لباب المنقول في أسباب النزول للسيوطي بهامش الجلالين» مطبعة الحلبي 1927. 

9 - لقط الفرائد من لفاظة حقق الفوائد لأحمد بن القاضي ‏ نشر محمد حجي ‏ ضمن الف 
سنة من الوفيات - في كتاب مطبعة دار المغرب» الرباط 1396 ه - 1976 م). 

(۴) 

0 مجمع الأمشال لأحمد اليداني (د 518ه) حققه محمد عيبي الدين» الطبعة الثاللة 1393 
2 دار الفكر» بیروت. ‏ 

1 ممع الزوائد ومنبع الفوائد ‏ للحافظ نور الدين علي بن ابي بكر الميدمي المتونى سنة 
7 هھ. 
بتحرير الحافظين ال جليلين العراقي و ا الثانية 1967 دار الكتب ‏ بروت. 

2 _ الحرر الوجيز لعبد الحق بن عطية (ت 546 ه) تحقيق المجلس العامي بفاس - نشرته 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالرباط ‏ مطبعة فضالة (1395 ه _ 1975 4 

3 - مشي كفاية الطالب الرباني ‏ أنظر كفاية الطالب. 

~ı 4‏ الحاضرات لأي علي الحسن بن مسعود اليوسي. (المطبعة الحجرية بفاس 1317 2 

5 مختصر المنتهى الأوصلي - تأليف ابن الحاجب المالكي المتوف سنة 646 هه الطبعة الأولى 

الطبعة الكبرى الأميرية ببولاق. مصر الحمية 1317 ه. 

6 - المدحل لابن الحاج ‏ الطبعة الثانية 1972م دار الكتاب العري بوروت. 

7 _ المدونة الكبرى لإمام دار المجرة - الإمام مالك بن أنس الأصبحي رواية لإبام 
سحنون بن سعيد التنوخي عن الإمام عبد الرحن بن القامم العتقي» الطبعة الأولى 
سنة 1324 ه بالمطبعة اللخيرية بمصر 

8 مراة اللجنان وعية اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان ‏ تأليف اي عبد الله بن 
أسعد بن علي اليافعي ‏ الطبعة الثانية ‏ مطبعة دار المعارف بيروت (1390ه/1970م). 
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9 ماة المحاسن من أخبار الشيخ أي الحاسن ‏ المطبعة الحجرية بفاس 1324 س 1906م. 

0 مرتضى الحسيني ‏ للامام الصوني أي الفيض سيدي محمد مرتضى الحسيني ‏ طبعة حجرية 
فاسية. 

1 _ مرو ج الذهب للمسعودي ‏ الطبعة الثانية دار الاندلس للطباعة والنشر بيروت (1393 ه 
/1973(. 

2 _ ميزان الاعتدال للحافظ الذهبي (ت 748 ه) تحقيق محمد علي البجاوي الطبعة الارل 
2 ه ‏ دار إحياء الكتب العربية مصر. 

3 - مستدرك الحام ‏ مطابع النصر الحديثة الرياض. 

4 - المستصفى من علوم الأصول للغزلي (505 ه). الطبعة الأول سنة 1356 س 1937 
مطبعة مصطفى محمد بمصر. 

5 - المسالك ولممالك للاصطحري سلسلة رشنا نشزته وزارة الارشاد القومي بمصر سنة 
(1381ھ / 1961م(. 

6 - مسند الامام أحمد بن حنبل _ المكتب الاسلامي للطباعة والنشر ‏ دار صادر س بيروت. 
7 _ المصاحف - للحافظ أي داود (د 316 ه) وقف على طبعه وتصحيحه اثر جفري ن 
.الطبعة الألى ‏ 1936 1955 _ المطبعة الرحمانية بمصر. 

8 - مصنف عبد الرزاق بن همام الصنعاني ‏ مطبعة بيروت ‏ (1392 ه / 1972م). 

9 _- مظاهر الثقافة المغربية من القرن الثالث عشر الى القرن الخامس عشر ‏ لحمد بن احمد بن 
شقرون ‏ مطبعة الرسالة الرباط 1970. 

0 - معترك الاقران في إعجاز القران للسيوطي ‏ تحقيق علي محمد لبجاوي (مكتبة الدراسات 
القرآنية) طبعة دار الثقافة العربية 1392 ه - 1973 م. 

1 _ المعجب في تلخيص أخبار المغرب ‏ تأليف عبد الواحد المإكشي تحقيق محمد سعيد 
العريان ‏ محمد العرزي العلمي مطبعة الاستقامة بالقاهرة». الطبعة الاول (1368 س 
1949 م(. 

2 - معجم الادباء لياقوت الحموي ‏ طبعة دار المامون بالقاهة (1357ه / 1938م). 

3 - معجم البلدان لياقوت ‏ الطبعة الأول - مطبعة السعادة مصر (1324 ه - 1900 م). 

4 - معجم الشعراء للمرزباني س تحقيق عبد الستار فرج مطبعة دار إحياء الكتب العربية ‏ 
عيسى الباي الحلبي )1379 ھ / 1960م). 8 

5 معجم شواهد العربية تأليف عبد السلام محمد هارون ‏ الطبعة الول (1392 س . 
1972م). الناشر مكتبة الخانجي بمصر. 

6 _ معجم المؤلفين لرضا كحالة ‏ دار إحياء التراث العربي» بيروت (1376ه / 1957م). 


¬ 4%85 - 


7 معجم المطبوعات العربية والمعربة لسركس ‏ طبع لبنان. 

8 - المعجم الممهرس لالفاظ الحديث بعناية لفيف من المستشرقين» طبع بلندن 1936. 

9 - المعجم المفهرس لالفاظ القران س وضعه محمد فؤاد عبد الباقي سلسلة كتاب الشعب ‏ 
مطبعة دار الكتب المصرية 1364. 

0 - كتاب المعارف لابن قتيبة (276 ه) صححه محمد ا ماعيل الصاوي» الطبعة الثائية 1390 
1970 دار احياء التراث العري» بيروت. 

1 - معرفة القراء الكبار اللذهبي (د 748 هھ) تحقیق محمد سید جاد الطبعة الاولل 1969 
مطبعة دار التأليف بمصر 

2 - المعسول 20 جزاً ا اشتار السوسي (1383 1963م) طبع بمطبعة فضالة المحمدية. 

3 - المعيار الجديد المعرب عن فتاوي المتأخرين من عاماء المغرب» تأليف العلامة السيد 
اهدي الوزاني. الطبعة الفاسيةء بدون تأريخ. 

4 - العيار لأحمد الونشريسي ‏ الطبعة الحجرية بفاس. 


5 - مغنى اللبيب ‏ للامام بن هشام الانصاري» الطبعة الثانية 1969 دار الفكر. 

6 _- الي عن حمل الاسفار في الاسفار في تخريج ما في الاحياء من الاحبار للحافظ زين الدين 
عبد الرحم العراقي .(تد 806 ه). أنظر كتاب الأحياء. 

7 _ مفتاح الصحيحين البخاري ومسلم للحافظ محمد الشريف بن مصطفى التوقادي الطبعة 

۰ الثانية (1395ه/1975م) بيروت. طبعة مصورة عن الشركة الصحافية العثانية سنة 1313. 

8 _-— مفتاح کنوز السنة وضعه د. أ. فنسك تعريب محمد فؤاد الباق طبع بلاهور (1391ھ 
/1971م(. 

9 مفتاح الوصول ‏ للشريف التلمساني ‏ تحقيق عبد الوهاب ا قف مطبعة السنة 
احمدية بالقاهرة (1387 ه / 1967 م). 

0 _ المفردات في غريب القران تأليف الحسن بن محمد المعروف بالراغب الاصفهاني ! (ت 502 ھ) 
ضبط محمد سيد كيلان. الطبعة الاحة 1381 1961. مطبعة الباي الحابي بمصر. 

1 - مقدمة ابن خلدون طبع بمطبعة محمد عاطف ميدان الخازندار بمصر. 

2 - مقدمة ابن الصلاح في علوم الحديث لعفان بن الصلاح (ت 642 ه). مطابع أوفست 
کونوغرافیر بیروت. ٠‏ 

253 ب المقاصد الحسنة لاي الخير محمد بن عبد ت السخاوي. طبعة دار الادب العري للطباعة 
بمصر. 

4 - مقاصد الشريعة الاسلامية ومكارمها _ للاستاذ علال اي مطابع دار الكتاب ‏ الدار 
البيضاء المغرب (1382 ه /1963م). 
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5 ۔ مقالات الإسلاميين للشيخ أي الحسن علي الإسلامي - تحقيق ممد بي الدين عبد ' 
ألميد ‏ الطبعة الأولي (1369 ه - 1950 م). مكتبة النهضة المصرية. ' 

6 - المقلات العشر س تآليف محمد البليدي صححه وقدم له الدكتور ممدوح حقي» أصدره 
المكتب الدام لتدسيق التعريب بالرباط. 

7 - الملل والنحل محمد بن عبد الكبير الشهرستاني مامش الفصل مؤسسة الحلبي وشركاه لطر للدشر 
والتوزيع القاهرة (1387ه/1968م). 

8 - ممتع الاسماع في ذكر الجزولي والتباع وما هما من الاتباع لسيدي محمد الهدي الفاسي س 
المطبعة الحجرية بفاس 1313 ه. 

9 - من أفواه الرجال للعلامة الختار السوسي _ المطبعة المهدية تطوان (1382 هھ e‏ 

0 - متخب كنز العمال _ أنظر مسند الامام أحمد. 

1 _ المنتقى شرح الموطاً لأي الوليد الباجي ‏ الطبعة الأول مطبعة السعادق القاهرة 1331 ه. 

2 _ المنقذ من الضلال للغزالي (ت 505 ه) انظر كمياء السعادة. 

3 - مناهج البحث في اللغة للدكتور تمام حسان ‏ الطبعة الثانية (1394 ه /1974م). دار 
الثقافة البيضاء المغرب. 

4 - منهج النقد في علوم الحديث ‏ تأليف نور الدين عتر- دار الفكر. 

5 - مناهل العرفان في علوم القرآن للشيخ محمد عبد العظم الزرقاني» دار احياء التراث العربيء 
بیروت أبنان. 

6 - مورد الظمان الى زوائد اہن حبان للحافظ نور ألدين علي بن ابي بكر اليشمي س حققه ونشو 
مدير (دار الحديث) بمكة المكرمةء الطبعة السلفية ومكتبما بالروضة شارع الفتح. 

7 -_- المغربية اللاعلام البشرية والحضارية للاستاذ عبد العزيز بن عبد الله مطبوعات 
وزارة ة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمغرب - مطبعة فضالة (1395 ھ / 1975 م). 

8 - موطأ الامام مالك بن أنس وشرحه تنوير الحوالك ‏ الطبعة الاحية ‏ تحقيق محمد فاد عبد 
الباق س دار إحياء التراث العريي س بيروت. 

9 - الموافقات في أصول الشريعة لابراهم بن موسى الشاطبي (ت 790 ه) تحقيق محمد عيبي 
الدين عبد الحميد ‏ مطبعة الميداني القاهة. 

0 منية المتطلعين الى من في الزاوية الالغية من الفقراء المنقطعين للعلامة الختار السوسي ‏ المطبعة 
المهدية بتطوان. 

1 - النبوغ المغري في الادب العربي 3 أجرزء لسيدي عبد الله كنون ‏ الطبعة الثانية ‏ بيروت 

2 ت الاهرة ‏ تأليف يوسف بن تغرى بردى (ت 874 ه). مصورة عن طبعة دار الكتاب 
وزارة .الثقافة والارشاد القومي بمصر ‏ المؤسسة المصرية العامة. 

3 - النجوم الطوالع لابراهم المارغني» انظر الدرر اللوامع. 
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4 نزهة الحادي بأخبار ملوك القرن الحادي ‏ جزان ‏ محمد الصغير المركشي اليفرني ‏ 
أي 1888. 

5 - نسب قريش لاي عبد الله مصعب بن الزبير» مطبعة دار المعارف بمصر. 

6 _ الدشر في القراءات العشر محمد بن الجزري (ت 833 ه) صححه علي محمد الصباغ 
مطبعة مصطفی محمد بمصر. 

7 نصب الراية لأحاديث الهداية للعلامة جمال الدين الحنفي الزيلعي. الطبعة الأول )1357 ھا 
1938م( طبع بمطابع دار المأمون بداہیل سورت س اهند. 

8 ~~ نظم الجمان ‏ لابن القطان _ تحقيق : محمود علي مكي (مدشورات كلية الآداب بالرہاط) 
المطبعة المهدية بتطوان. 

9 - نفح الطيب للشيخ أحمد کک 1 ه) تحقيق احسان عباس س عن طبعة 
دار صادر 1388 1968 

0 - نفاضة الجراب في غلالة الاغتراب ‏ ا لسان الدين بن الخطيب (713 ھ /776 ھ) 
تحقيقق الدكتور احمد مختار العبادي. دار الكاتب العري للطباعة والدشر بالقاهرة. 

1 _ الناية لابن الاثير الجزري ‏ تحقيق محمود محمد الطناحي طاهر أحمد الزاوي ‏ الطبعة الاولى 
3 ھ/1963م.. 

2 - نهاية الاندلس وتار العرب المحنصرين للدكتور محمد عبد الله عنان» مطبعة مصر بدون 
تارج. . 

3 - نوادر الاصول"الملقب بسلوة العارفين لاي عبد الله محمد بن علي الحكم الترمذي. 

4 - النوادر في اللغة لأبي زيد الأنصاري صححه وعلق عليه سعيد الخوري» طبعة دار 


٠‏ 285 نيل الابتہاج بتطريز الديباج لامد بابا التنبوكتي مامش الديباج» انظر الديباج. 
(ھ) 
6 _ هدية العارفين ‏ تأليف ا“ماعيل البغدادي ‏ طبعة مصورة بمكتبة انى ب ببغداد ‏ عن طبعة 
استانبول سنة 1951. 
(و) 


7 _ الوثائق السياسية ‏ للدكتور حيد الله الحيدر آبادي - الطبعة الثانية مطبعة لجنة التأليف 
بالقاهرة (1376 ه/ 1956م). 

8 _ وفيات الاعيان لاحمد بن محمد بن خلكان (ت 681 ه). أنظر فوات الوفيات. 

9 - وفیات الونشريسي ‏ طبع ضمن الف سنة من الوفيات ‏ تحقيق محمد حجي ‏ مطبوعات 
دار المغرب للتأليف والترجة والنشر - الرباط (1396 ه / 1976 م). 
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